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[بم ا الرحمن الرحيم] 
الجد نه الذى نور قلويئا 
ععرفة عقائد الترحيد 


( تراك كرم ) 


الحد لله رب العالمين ‏ وأشيد أن لا إله إلاالله وحده لا شريك له شيادة تق إلى يوم الدرن 
وأشهد أنسيدناعمدا عبده ورسوله الصادق الأمين»صل الله عليه وس وعلى 1 لهوأسابه والتايمين . 

[ وبعد ] فيقول العبد الفقير الراجى من ربه غفر الساوى أحمد بن مد الالكى الساوى 
لما كان شرح شيخنا وقدوتنا إلى الله تعاللى أفى البركات الشي خلا أحمد الدردير » على رسالته السماة 
بالخريدةالببية ففعلم التوحيد من أجل" الشروح وقد قرأه فى حال حيانه وتلفيناء عنه بالحال والقال 
قامت ينا الدواعى الإلحية الآن إلى قراءته وخدمنهكا أمرنى بذلك الأستاذ مناما المرة بعد للرة 
فشرعت الآن فذلك راجيا من الله باوخ الطاب وحصول لذآرب متوسلا بأستاذى إلى التى صل الله 
عليه وسل وبالنى إلىالله تعالى فأقول وهوحسى ونم الوكيل (قوله بسم الله الرحمن الرحيم الجد له) 
سيأتى الكلام على البسملة والجدلة موضحا فىكلام النشارح عند ذكر الآن لمما ( قوله الذى تور 
قلوبنا الح) فيه حسن افسناح وبراعة مطلع وهى أن يأتى الؤلف أوالخطيب مثلا قمبد! كلامه يما 
يشعر مقصوده والذى اسم موصول جز وضما و استعمالا كا قاله العشد والسيد خلافا لفول السعد 
كلى وضما جز استصالا يذدكر ليتوصل به إلى وصف المازف باجمل وحق اخلة للوصولريها أن 
تكون معلومة الاتتساب عند الخاطب وهوهناصفة الله تعالى باعشار صلته لوروده فالقرآن كلك 
جىء به للمدح مع زيادة إفادة الفرض السوق له الكلام من استحقاقه تمالى الجند واتقراده به 
وبيان نعمه الوجبة لجده . لايقال التعت مشعق والوصول جامد فلا يصح الئعت به . لأناتقول هو 
مؤول بالمشتق أى الجسد لله الوصوف يكونه نور الج وتعليق الحم بالشتق يدل على علية مامنه 
الاشتقاق فكاأنه قال الجد لله لتنوبره فهو حمد فى مقابلة نعمة فيثاب عليه ثواب الولجب الزايد على 
النغل بسبعين درجة . فان قبل تعليق الحم عشتق يفيد قصر الحسد على خصوص ذلك الشتق 
مع أنه يستحق الحد أناته وضفاته . أجيب ,بأن التنوير لميس علة لاستحقاقه الحامد بل علة لإخبار 
الفيخ بثبوت استحقاقه تنافى ليع الحامد ونور مشتق من التنوير وهو إمجاد النور الحبى 
أوالعنوى والراد هنا النوى الذي ضرب الله تعالى مثله يقوله جل من قائل مثل نوره الآية فهو 
جد على صفة الفعل بعد إسثاده للذات العلية إشارة لكونه تعالى عمنودا لداته ولصفاته وقوله قلويئا 
أى عوانا لأنَ النور لأعنوى ينسب العتقول وسميت العقول قلويا لحاولما بها (قوله ععرفة) متعلق 













بنور والاء سببية وسياق معن العرفة والعقائد والتوحيد ( قوله وحرر) معطوف على نور 
عطف سبب على مسبب فهو من جملة صلة الوصول والتحربر إخراج الرقسة من الرق فقد شبه 
الول التى :نارت بالمعارف وخرجت من الجهل والتفليد برقا بكانت فى أسر الرق فأعتقها سيدها 
على سبيل الاستعارة بالسكثاية والتحرير ييل وعبر أولا بالقاوب وثاتيا بالمقول تفننا ( قوله من 
ربقة ) جار ومجرور متعلق بحرر والريقة فى الأصل المبل الذى بوضع فى عنق العجل عند جلب 
أمه والشوائب جمع شائبة ممنى الأخلاط وإضافة ريقة لما بعده من إضافة للشبه به للمشبه وإضافة 
شوائب لما بعده بيانية » والعنى وخلص عقولنا من التقليد الشبيه بالريقة لأن القلد مكبل بتقليده 
كتكبل العجل بالحمل الدى فى عنقه فتد,ر ( قولاعلى سيدنا) أى أشرف بى آدم فهو سيدغيرهم 
بالأولى والإضافة فيه لتعريف المهد الخارجى أى السيد العين العلوم وقدمه على مد مع أنه صفة 
له والأصل تأخير الصفة عن اللوصوف إشارة إلى استفلالما بنضها حتى صارت كالعل » والسيد لنة 
من فاق غيره ما وحلها قال الشاعى + ببنل وحلٍ ساد فى قومه الفق * من ساد يسود سيادة فهو 
سيد وأصله سيود بحكسر الواو قلبت ياء لتحركها واجتاعها ممع الا كنة قبلها ثم أدنمت فيها 
لاجناع الثلين » والقاعدة أن الدغم هو الذى يقلب ويرد من جن سمدم فيءلكن لماكانت الياء 
أخف من الواو قلبت الواو ياء مطئقا ويطلق فالاغة أيضا على من كثر سواده أى جيشه أوالتولى 
للسواد أى الماعة الكثيرة وعلى التكامل الحتاج إليه عند الشدائد وكل هذه العانى مثاسة لمقامه 
صل الله عليه وسلم وإطلاق السيد عليه صلى الله عليه وس ورد ف الأخبار منبارواية أحمد والترمذى 
وابن ماجه عن أفى سعيد (« أناسيد ولد آدم بوم القيامة ولاعكر 6 وغيرذلك من الأحاديث للتوائرة 
وقوه صلى الله عليه وس للن قال له ياسيد السيد هو الله فمناء أنه الحقيق بالسيادة وإطلاقها على 
غيرء إنما هو بطريق العارية فالقصود منه إعلام الجاهل بالحفيقة كتدبر ( قوله مد ) بدل من سيد 
أوعطف ببان عليه جىء به للمدح كا بجىء النمث لذلك . ان قلت ره على كونه بدلا قرهم إن 
البدل منه فى حم الطرح مع أنه هنا ليس كذلك . وأجيب بأن قولهم للبدل منة فحم الطرح من 
حيث العمل لأن المامل فى البدل غير العامل فى البدل منه مخلاف سائر التوايع ( قوله اؤيد ) أى 
القوى من التأبيد وهو التقوبة ( قوله بالنجزات) بع معجزة وهو الأمى الخارق للعادة الواقع على 
بد مدن الثبوة القرون بالتحدى وسيأتى ذلك ( فوله الباهرة ) أى الغالبة للخصم ( قوله وعلى 
7 ) الراد بالآل جميع الأتباع قعطف الأحاب من عطف الخاص على العام وقوله أولى اللناقب 
الح نعت للأحاب وأتى الشارح بهذه الصية لمافى الحديث قال بعش الصحابة« كيف نصلى عليك 
يارسول ال ؟ثقال: قولوا اللهم صل على مد رآ له6 رواء الشيخان وعن أنس إن مالك قال: قال 
رسولاله صلى الله عليه وسلم«من قال اللهم صل على محمد وعلى آله وكان قائما غفر له قبل أن يقعاد 
وان كان قاعدا عثثر ل فتلا يقوم» والآل اسم جع باتفاق لاواحد له من لمغله بل من معتاء (قوله 

وأسمابه ) جمع حب على غير تياس لأن شوط اماد جنع فمل بفتح قسكون على أضضال كون عينه 

حرف عل كسيف وأسيلق ونرب وأثواب وليس جع صاحب لأن فاعلا لا مجمع على أثعال وما 

هو جبع اسم ثلانى كباب وأبواب (قوله أولى ) أى أسماب ( قوله الناقب ) جمع مدقبة شد اللثلبة أى 

التكالات وفوله الفاخرة أى المظيمة التى يفتخر بها ددا وأخرى وقد ذ كر الله مثاقهم فى غير آبة 

ومدحهم الرسول فى غير حديث ( قوله أمابمد)يتعلق بها تنعة مياحث: الأول ق أما الثأنى فى موضميطا 

الثالك فى معناها الرايع فى إعرابها الخامس ف العامل نبا آلادس فى أملها السايع فى ح 






































وحرر عقولنا من ريقة 
شوائب التقليد والصلاة 
واللام على سيدا محمد 
الؤيد بالمعجزات الباهرة 
وعل آله وأسمابه أولل 
لاقب الفاخرة . 


[ أمابسد] 


فهذا شرح لطيف على 
مقدمق اللسماة بالخريدة 
البييقالني' نظمتها فى العقائد 
التوحيدية يوضح معانها 
وشيد سانيا 








الإثبان بها الثامن فى أول من تكلم بها التاسع فى الفاء بمدها فآما أما فهى ليرد الت كيد نائبة 
عن مهما ويكن وأما موضمها فيؤخذ من قولحم هى كلة يؤنى بها للانتقال من أساوب إلى آخر 
أى من غرض إلى آخر فلا تقع بين كلامين متحدين ولا أول الكلام ولا آخره فان وقعت بين 
كلامين متغابرين بينهما مناسبة كلية سمى مخلصا وا نكان ببنهما عدم مناسبة أصلا >مى أقتضابا محضا 
وانكان بينهما نوع مناسبة يا هنا سمى اقتضابا متشوبا بتخلص فثال الاقتضاب قول الشاعر : 

لو رأى الله أن فى الشيب خيرا- جاورته الأبرار فى الخلد شيبا 

كل بوم تبدى صروف الليالى خلفا من ألى سعيد غرييا 
ومثال التخلص قول الشاعر أيضا : 

أمطلع الشمس تبغى أنتؤم بنا فقات كلا ولكن مطلع الجود 
وأما معناها فهو تقبس قبل وتسكون ظرف زمان كثيرا ومكان قليلا وهى هنا للزمان لاغير 
وقوهم انها للمكان باعتبارالرقم بعيدكاحققه الشارح رضى الله عنه.وأما إعرابها فلها أربعة أحوال 
تعرب فى ثلاثة وتبنى فى حالة ك1 هو مشهور.وأما العامل فيها فهو أما على أنها من متعلقات الشرط 
أوالجزاء على أنها من متعلقاته فالتقدير على الأول مهما يكن من شى* بعد ماتقدم وطلى الثانى مهما 
يكن من شى" فأقول بعد ماتقدم وجملها من متعلفات الجزاء أولى لأنه يكون وجود الؤلف معلا 
على وجود ثى' مطلفنا. وأما أصلهافهو مهما يكن من شى' كاتقدم. وأما حم الإتيان بها فالاستحباب 
اقتداء بالنى صلى الله عليه وسلٍ لأندكان يأى بها فى خطبه ومكاتاته وأما أول من تكلم بها فقد 
نظلم الحلاف فيه بعضيم بقوله : 

جرى الخلف أما بعد منكان بادا مها حمس أقوال وداود أقرب 

وكانت له فصل الخطاب وبعده فقس فسحبان فكمب قيعرب 
وأما الفاء بعدها فهى رابطة للجواب ( قوله شرح ) اما بمعنى شارح أو الكلام على حذف مضاف 
أى ذوشرج أو أطلق عليه العنى الصدرى مبالغة كا فيزيد عدل وعل ىكل فالإسناد له مجاز وإلا 
فالموشح والبين إنما هو الشخص ( قوله لطيف ) هو فى الأصل يطلق على رقيق القوام وعلى 
الشفاف الذدى لاحجب ماوراءه وعلى صغير الحجم والرادهنا لازمه فهو مجاز مرسل من اطلاق 
الازوم وارادة اللازم ويحتمل أنه مجازاستعارة أن شبه سهولة الأخذ برقة القوام أوالشفاف أوصغير 
الحجم واستعير اسم الشبه به للمشبه واشتق منه لطيف بمنى سهل الأخذ على طريق التبعية ( قوله 
على مقدمق ) فى الكلام استعارة تبعية حيث شبه ارتباط الشرح بالقدمة بارتباط مستعل بمستعلى 
عليه فسرى التشبيه من السكليات إلى الجزئياث فاستعيرت على الموضوعة للاستعلاء الخاص لمعنى اللام 
على طريق الاستعارة التتعية والقدمة فى الأصل اسم لمقدمة الميش أطلقت على تلك الرسالة لأن بها 
يتوصل إلى معضل حكتب التوحيد وهى مأخوذة أمامن قدم اللازم معنى تقدم لتقدمهاعلى غيرها 
بسبب سهولتها وجبعها واختصارها أومن قدم للتعدى لتقديعها الطالب الراغب معضل الكتب 
إذا فهمها وهذا على كير الدال وأما على فتحها فهى من قدم التعدى لاغيره ومعناه أن الطالب 
يقدمها لما فبها من الزايا ( قوله الت نظمتها ) النظم لغة إدخال اللا لى' فى السلك واصطلاحا 
هو الكلام للقنى الوزون قصدا وهى من بحر الرجز وأجزاؤه مستفعلن ست مرات ( قوله يوضح 
معانييا) من الإيضاح وهوالكشفث والإظهار وائماق ججمع معى وهو مايعنى ويقصد منالافظ (قوله 
ويشيد) عطف على بوضع من التشبيد وهو ف الأصل رقع البناءالحسى والبائى جمع متى وهوالا لفاظ 













































سمت ميانى لابتناء العاق علبها ومن هنا قولمم الا لفاظ قوالب للمعالى والراد بالتشبيد هنا نصحيح 
الاألفاظ ومحينها بتزيلها على الفواعد العربية فشبيت الا"لفاظ الخصوصة من حيث افتقارها لمن 
ينها على النواعد العربية ببيت متاج للرفع وسد الخلل وطوى ذكر المشبه به ورعض له بثى* 
من اوازمه وهو التشييد على طريق الأستعارة بالكناية والتغييد ميل واسناد التوضيح والتشييد 
للشرح مجاز عقلى حقه أن ند المؤلف ( قوله اجتنبت ) أى تباعدت ( قوله الاختصار ) هو 
فى الأسل تقليل النفظ كثر العنى أملا وقوله الخل أى الضبع للمعنى فالاجتناب منصب على القيد 
وإلا فأصل الاختصار حاصل ( قوله وأعرضت ) معطوف على اجتنبت وهو بمعنى الاجتئاب وغار 
تفننا والتطويل ضد الاختصار وقوله للمل أى الوقع فى اللل وهو السامة فالاعراض منصب 
على القيد ومقتضى هذه العبارة أن كتابه هذا مختصر غير مخل ومطول غير مل وهما ضدان 
لامجتمعان . والجواب أن الاختصار فى مواضع والتطويل فى مواضع على حسبمايقتضيه القام كل 
( قوله واقتصرت ). معطوف على اجتنبت والعنى جعات عباراقى مقصورة وقوله على تحرير البراهين 
أى مخليصها وتنيئها من غير أن أذ كر شبها زيادة علبها والبراهين جمع برهان والراد به الدليل 
عقليا كان أوتقليا وان كان البرهان فى الأصل ابم للدليل العقلى ( قوله مع الفوائد ) ظرف متملق 
محدوف حال من البراهين أى, حال كون البراهين مصاحبة للفوائد ال والفوائد جمع فائدة وهى 
فى الأصل مااستفاده الشخص من خيرات الدئيا والآخرة والراد ها هنا خصوص السائل العامية التى 
تاد بعد البرهان زيادة فى إيضاحه كذكر الأدلة التقلية بعد ذكر البراهين العقلية مثلا ( قوله الى 
بها بزداد اليقين ) صفة للقوائد والراد باليقين الجزم بالعقائد فأصل اليقين محصل بالبراهين وزيادته 
بتلك الفوائد وقد وصف هذا التعرح بأوصاف ثمانية أولما قوله لطيف وآخرها قوله مع الفوائد 
وكلها كالات متغايرة تحمل الراغب على الاعتناء به ( قوله والله أسأل ال ) قدم العمول ليفيد 
الحضر والسؤال معناه الطلب وأن ومادخلت عليه فى تأويل مصدر مقعول ثان لا سأل والأصل 
وأسأل الله النفع به وقوله كل معمول لينفع ( قوله من تلقاه بقلت سليم ) أى من طالعه بنفسه 
أوبواسطة معلم خاليا من الاعستراض والاأغراض الفاسدة لأن النفع تابع للحب والاعقاد (قوله 
وأن يجعله ) معطوف على أن ينفع فهو من جملة السثول وقوله خالصا معمول لحمل والكريم 

صفة للوجه والمراد بالوجه الذات عند الخلف وأما السلف فيتمواون لله وحه لا كالااوجة ميزه عن 
صفات الحوادث ( قوله إنه الولى ال) اما بكسر الحمزة مستأتفا واقعا فى جواب سؤال كأنه قال 
سألته لأنه الخ أويفتحها تعليل للسؤال والولى له معان منها النعم وهو الناسب هنا ( قوله الرءوف ) 
أى شديد الرحمة والرحيم ذو الرحمة وفى هذه الأسياء من الناسبة بالمطلوب مالامخنى فان من لطائف 
الدعاء أن الإنسان عخاطب ربه بالاسم الناسب لمطلويه كدعاء أيوب عليه السلام حيث قال أنى مس 
الضر وأنت أرحم الراحنين ودعاء بونس حيث قال سسبحانك إفى كنت من الظالمين ودعاء سلمان 
عليه السلام حيث قال إنك أنت الوهاب ودعاء زكري عليه السلام حيث قال وأنت خير الوارثين 
( قوله فأقول الح ) الظاهر أن الفاء واقعة رجواب شرط مقدر تقديره إذا تمهد ماذ كرت لك فأقول 
ومقول القول قوله بسم الله الرحمن ن الرحيم إلى آخر الكتاب متنا وشرحا وقوله وماتوفيق إلا بالله 
الج جملة معترضة قصد بها البرك والتبرى من الحول والقوة والتوفيق معناء لغة موافقة النى' للشى* 
واصطلاحا حَلق قدرة الطاعة والداعية إليها فى العبد عند امام الحرمين فالمراد بالقدرة عنده سلامة 

































الأساب: والآلات ينا على أن المرض يق زمانين فالتكاضر غير موقق لعدم الداعية وضيد ادك | 








اجتنبت. قبه الاختصار 
3 وأعرضت. فيه عن 
التطويل المل واقتصرت 
فيه على محري البراهين 
مع الفوائد الى يزداد بها 
اليقين والله أسأل أن 
نفع به كلمن تلقاء بقلب 
سليم وأن بجعله خالصا 
اوجهه السكريم إنه للول 
الرءوفالرحيم فأفول 
وماتوفيق إلا بالله الى 
العظيم . 


(بسم الله الرمن الرحيم) 
أي أؤلف وإنما قدر, 
التعلق فملا لأن الأصل 
ف العمل للأفمالومتأخرا 
لأن تقديم العمول يفيد 
الاختصاص وخاصالأ نكل 
شارع فى ثى' ينغى له أن 
يقسدر_ماجعلت البسملة 
مدا له ولافادة حصول 


البركة نيع أجزاء الفعل 


والباء للاستعانة أ وإإنصاحبة 


على وجه التبرك والاسم 
لغة مادل على مسمى 
وعند الئحاة مادل على 
معنى فنقسه غير مقترن 
بزمان وضعا 


٠‏ قوله خلق الطاعة؛لمله 


خلق قدرة الطاعة بدليل 


مابدة تأمل اه مصححه 







قوله تعالى فن يرد الله أن يهديه ,شرح صدرء للاسلام أى مجمل داعيته ورغبته ومحبته إليه وعند 
الأشعرى هو خلق ١‏ الطاعة فالعبد والراد بالقدرة العرض القارن للطاعة بناء على أن العرض 
لايبق زمانين . أورد عليه أنه قبل الطاعة مكلف فيازم عليه تكليف العاجز . أجيب بأن التكليف 
متوقف على سلامة الأسياب والآلات قتحصل أن الخلف من جهة التكليف لفثلى لاتفاقهما على 
أت التكليف متوقف على سلامة الأسباب والآلات وأما من جهة تسمية السلامة قدرة أولا 
الخفيق قمند امام الحرمين يسمى قدرة وعند الأشعرى لايسمىٍ قدرة بل الفدرة عنده هى العرض 
اللقارن للطاعة والحق فىهذه السئلة مع امام الحرمين دون الأنشعرى (قوله بم الله الرحمن الرحيم) 
عي الب ناي تويز اال ف ناته موا 01 
باستحاب افتتاحه بها هالميكن عحرما أومكروها وكل شمر فيه النبوة أو الاسلام أو الحم 
أوالزهد أومكارم الأخلاق أوحث على طاعة أو اجتناب معصية فانشاؤه وإنثاده واسّاعه طاعة 
لأنه وسيلة إلى طاعة ققد صح أن الصطف صل الله عليه والكان له شعراء يصغى إلبهم فى السجد 
وغيره منبم حسان وابن رواحة + وأفرد البسملة عن الشعر ول يأت بها نظما كما قعل الشاطى 
فى قوله : 















بدأت ببسم اله فى النظم أولا تبارك رحمانا رحبا وموئلا 

لأنه .بعسر الإتيان مها على هيثتها من غير تغبير لاف الجدلة ولأنه خلاف الاأولى (قولهوإعا قدرنا 
التعلق فعلا اح ) اعلٍ أن القرر أنه مجوز أن ييكون للتملق فعلا أواسما وعلى كل خاصا أوعاما وعلى 
كل مقدما أومؤخرا فالحاصل تمانية أوجه الا"ولى منها ماقاله الشارح لأن الأسل فى العمل للاأقمال 
أى وماعمل من الأسباء كاسم الفاعل واسم الفعول والصفة الشيبة والصدر واسم الصدر فهو 
بطريق 0 ولا فتقدير الاسم من زيادة الإغهار لأن المهذوف حيئئذ عدة كنات 
الشاف والضاف إليه ومتعلق الجار والمجرور لاف أؤاف ذائد مع فاعله التثر فيه كمتان ( قوله 
ومتأخرا ) أى عن البسملة لأن تقديم العمول يفيد الاختصاس أى هيد 'قصر الترك قى التأليف على 
اسمه تعالى قالباء داخلة على االقصور عليه لأن الششركيت كانوا يبدءون بأسماء؟ لتهم فيقولون باسم 
اللات والعزى تيركا لااختصاصا لاعترافهم بالتبرك باسمه تعالى قرد علوم الموحد وهدًا القصر اماقصر 
افراد وهو حاط يه معتقد الشركة أوقصر قلب وهو يخاطب به معتقد عكس الحم أوقصر تعيين 
وهو غخاطب به التشكك ( قوله لأكل شارع فى ثى') أى تأليف أوغيره (قوله ولافادة حصول 
البركة ) علة ثانية لتقديره سخاصا أى فتى تدر التعلق خاصا مخصيص التبرك بالتمروع فيه وتعميم 
أجزانه محلافما لوقدره من مادة الابتداء فانهليسخاصا بالمشروع فيه ولاعاما فى أجزاء الشروع فيه 
بل قاصر على التبرك فى البدانة فتدبر ( قوله والباء للاستعانة) باء الاستعانة الداخلة على الواسطة بين 
الفاعل ومغعوله ككتبت بالقم قال بعضهم وفى جملها للاستعانة اهام أن اسم الله مقصود اغيره لالذاته 
فالا" ولى قول الزعتسرى انها لاحلايسة أى الصاحبة أى أؤلف مصاحباكل بيث يرك هذا الاسم 
فالمصاحبي البرك لأن الاسم لم يصاحب كل بيت فتدبر (قوله مادل على مسمى) أى كان فعلا أو اسما 
أوحرفا بالمعنى الصطلح عليه (قولهوعندالتحاة) أى فى اصطلاحهم (قولهمادل) أى لفظ دل ال وهو 
جنس بشم ل الفعل وال حرف وقوله فنفسه أىلاقى غيره خرج احرف وقوله غير مقترن يمان وضعاخرج 
الفعل قانه دال على معى فتفسه لكنه موضوع للزمان وان تجرد عنه بعش الأقبال كسىوليس 
ونم وب ودخلت الأسماء الدالة غلى الزمان لابالوضع كأسباء الشروط والاستفهام فتدير 


(توك 
















( قودوهو مشتق)أى مأخوذ وقولهمن السمو أى فالاسم مشتقمن الصدر( قوله أى يظهر )نفسير 
ليعلو ( قوله فأصله سدو) مفرع على قول البصرى وسمو بوزن قعل فالسين فاء الكلمة واليم عيتها 
والواو لامها (قوله حذف لامه) التى عى الواو (قوله بعد تسكين فائه) هذا التعويض منجبلة لفات 
عشرة فى الاسم جمعها بعضيم بقوله : 
لغات الاسم قد حواها الحصر ف بيت شعر وهو هذا الشعر 
اسم محذف محمزه والقصر مثلثات مع سمات عثر 

( قوله وعند اسكوف ) متايلقوله وغند البصرى وقوله من السمة أى مشتق ومأخوذ من السمة 
وهو مصدر أيضا لما ( قوله لأنه علامة) أى دال ( قوله وأصله و.م) أى على وزن قمل يفت الفاء 
فالواو فاه الكلمة والسين عينها والبم لامها (قوله ثم عوض عنبها همزة الوصل) أى توصلا للنطق 
بالساكن (قوله والراد به هنا الج) ليس عتعين لجواز أن يراد به النفظ الدال على ذات الله لأنه تمرك 
ويستعان بالاسم ما يتبرك بالمسمى والإضافة ى هذا على معنى اللام ( قوله ولله عم على الذات الج) أى 
شخس جز وال السعد وليس من ياب الغلبة التحقيقية ولا التقدبرية والغلبة أن يكون للفظ تعول 
لأفراد فيحصل له محسب الاستعمال 'تخصيص ببعض أفرافه إن وجد له أفراد فاختص بعضهاءتانت 
العلية تحقيقية كالنجم اسم لسكل كوكب ثم غلب علىالثرياو إن لمبوجد له إلا فر د كانت الغلبة تقديرية 
خلافا لقول الخلخالى والبيشاوى إنهكلى إذ معناء العبود ممق فيص إطلاقه على كل متصف .تلك 
الصفة وإرتصف بها إلا الخالق فهوصفة ورد بأنه لوكان كليا لجتغدلاإله إلا الله توحيدا لأنهالم تحصرذاته 
لنا على وجه التشخس مع أن الشارع جعلها توحيسدا . فان قلت فال السيد عيى الصفوى عرفوا 
العم يما وضع لشخص يسينه والبادر منه أن يكون الشخص ملاحظا الواضع أى معلوما له وذاتالله 
بلا ملاحظة صفة غيرمعقولة للبشر فلايكون الله علدا له لأن العم ماوضع الذات من غير صفة . أجاب 
الشهاب تبعا للبيضاوى بأن واضع الع إن كان هو الله فهو بعلم ذاته وصفاته وإنكان غيره فالتحقيق 
أن تصور االوضوع له .بوجه ماكاف ف واضع الع كعلناذات الله باعتبار صفاته لأن واضع اللغة لايغمل 
إلا مافيه فائدة يعتد بها بلكل عاقل كذلك وإعا فائدة العم معرفة الذات من غير صفة إذ اوقسد 
مامحصل بوضع الصفة لميكن فى وضع العلوفائدة سحيدى على عبدالسلام (قوله على الذات) أل للعهد أى 
الذات المهودة وعى الخالقة للعالم وتاؤها ليست لاتأنيث بل للوحدة ( قوله الواجب الوجود ) أى 
الذات التى لايعكن عدمها فى اللاضى ولا فيالحال ولافى الاستقبال والغرض من ذ كرواجبالوجود 
يبان الذات للسمى لابيان اعتبارء فى السمى لأن المسمى الدات وحدها لا الذات مع الوصف (قوله 
ينيتا للبالنة ) أى للدلالة على المبالغة مع إفادة دوام الرحمة وثباتها فاندفع مايقال إن بناءها للبالفة 
ينا كونهما صفتين مشبهتين (قوله من رحم بالكسر ) أى من مصدر رحم على مذهب البصربين 
أومن تفس رحم على مذهب السكوفيين ( قوله بأن يقصد اثباته) بان وتصوير التتزيل ( قوله 
بأن ينقل إلى فمل)تصور -إعله لاما لأنفعل بالضم لا يكون إلا لازما (قوله وإتما احتيج لدلك) 
إسم الإشارة عاند على التتزيل أوالتحويل (قوله إنما تصاع من اللازم). أى تفول ابن مالك : 
وصوغها منلازم لحاضر + (قوله والرحنة رقة القلب) أى فى أصل وضع اللغة (قوله فهوغاتها) 
أى ثمرتها وقوله وهى مبدؤه أى منشؤه (قوله فيراد منها هنا الغاية) أى ففيه حاز مرسل من إطلاق 
السبب على السبب وذكر حقيد السعد أن فى الكلام استعارة تمثيلية بأن يقال شبه حال الولى مع 
خلفه فى الإنعام مجلائلالنعم ودقائقها محال ملك مع رعيته واستعيرت الحيئة الدالة على اللشبه به للدشبه 





وهو مشتق عثد البصرى 

من السم و وهوالءاولأنه 

يعلو به مسماه من الحقاء 

أىيظهر فأصله سبو بكسر 

فسكون لقف محنق 

لامه وعوض علها *مزة 

الوصل بعد 'نسكين فاله 

وعند الكو من المة 
وهى العلامة لأنه علامة 

على منماه وأصله وم 
عق فذق فاله ثم عوشض 
عنباهمزة الوصل والراد 
يمعنا السمى أى مستعينا 
بعسمى الله والإضافة للبيان 
والله عل على الذات 
الواجب الوجود الخالق 
للعالم والرحمن الرحيم 
للمبالغة من رحم بالكبيى 
إمابتنزيله متزلة اللازم بأن 
يفصد إثباته لفاعل قنط 
من غير اعتبار تعلقه 

تمفعول وإما مجمله لازما 
بأن ينقل إلى قعل بالغم 
وإنما احتيج اذلك لآن 
الصفة الشبية إتما تصا 
من اللازم والرحمة رقة 
القلب أى رأقه وعى 
اتستازم التفضل والإحسان, 
فهو غابتها وهى مبدؤه 
قبراد منبا هنا الغاية 
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لاسحالتها عليه تعالى أى الثابت له (م) الفضل والإحسا نكثيرا وكذا كل اسم من أسماثه تمالى بوهم ظاهرء خلاف 
الراد يراد منه غابته ثمإن 
أريد عريد ذلك كريد 
الإنعام قصفة ذات وإن 





وأورد عليه أن الاستعارة القثيلية لانسكون إلا قى المركبات واطلاق الال على الله لمورد إذنبه وأن 
الرحمن لويستعمل فى غيره تعالى وأ نالشبه به أقوى وهو اساءة أب . وأجيب بأنه اقتصر على الجزم 
الأمم من الركب إذهو مركب بحسب الأصلّ فإن الأصل ملك رحمن رحيم وإطلاق الحال جار 


































أريد القاعل كالتم قصفة لضرورة التعليم والحقثيوت مجازاتلاحقائق لما وكون الشبهبأقوى أُعُلى وبعد هذا كلهفالأحسن 
فمل وقدم الرحمن لآنه الاقتصار على كونه مجازا رسلا ( قوله لاستحالتها) أى رقة القلب ( قوله أى الثابت له التغطل ال) 
خاص به تعالى إذ لايطلق بان للفعني المراد اللائق به تعالى (قوله وكذا كلامم ال) أى كصبور ورءوف وحكيم وودود (قوله 
علىغيره تعالى ولأنه بخ || مريد ذلك) أى التفضل والإحسان (قوله فسفة ذات) أى فالرحمةصفة ذات وعى قدعة باتفاق (قوله 
إذمعناء النوجلااك النعم وإن أريد القاعل) أى اسم الفاعل وقوله فصئة فمل أى فالر حمة صفة فعل وهى حادئة عندالأشاعرة 
كا وكيا لتحلاف الرحيم ويقاب عل كل مم قول من قال اللهم امنا فمستقرر حمتك فإ نأراد أنالر حمةصفة فمل جار لآن . 


فإن معناء لانم بدقائقها 
كذلك وجلائل النعم 
أصوهاكالوجودوالإيمان 
والعافية والرزق والمقل 
والسمع والبصر وعير 
ذلك ودقائقها فروعها 
امال وكثرة وزيادة 
الإيمان ووفور العاقية 
وسعة الرزق ودقة الل 
وحداة السمع والبصر 
وغيرذلك وللعنى أنه تعالى 
من حيث إنه متم يجلائل 
النعم يسمى ال رحمن ومن 
حيث إنه منم بدقاتقها 
يسمى الرحيم ( يقول) 
هو من باب نصير فأصله 
يول بسكون فاله وضم 
عبنه عقف بتقل حركة 
المين إلى القاء ( راجى 
رحمة) بإضافة الوس ف إلى 
معموله أى الؤملالنتظر 
اتعام (القدير ) أى دائم 
القدرة فهو صفة مشبية 


للراد امعنا فى مستقر إنعامك”وهو الجنة إن أراد أنها صفة ذات مجر لأن للعنى اجا فى حفر 
إرادنك وهو ذاتك (قوله إذ لايطلق على غيره تعالى) أى وأما قول الشاعر : 

* وأنت عُيث الورى لازات رحمائا * فى حق مسياهة الكذاب قشاذ أولأنه منكر والخاص بالله 
العرف أو من تعنتهم فى كفرهم ( قوله ولأنه أبلغ) معطوف على قوله لأنه خاص أى ققدمه لأمرين 
وقوله إذ معناء تعليل لأيلغيته (قوله كذلك) أى كا وكيفا وهذا العنى أشبر التفاسير وحجتهم ذلك 
اختصاصه بلله تعالى وكون زيادة البناه تدل على زيادة العنى بشروط ثلاثة أن يكون ذلك فى غير 
الصفات الجبلية نفرج أمحو شسره ونهم أنبتحد اللفظان فى النوع مخرج نحو حذر وحاذر فالأول مع 
قلة حرفه أبلع منالثاق لكونه صقة مشبية وأنيتحدا فى الاشتفاق فرج تحر رمن رزمان فالستوق 
لشروط كر حمن رحيم وقطع وقطع (قوله وغير 'ذلك) أىكالشم واللدوق والامس والنجاة من النار 
ودخول الجنة(قوله يسمى الرحمن) أى استدل بها علىاتمه الرحمن وكذا يقال فقوله يسمىالرحيم 
وإلا فأسماؤءتعالى و أوصاقهأزلة قدعة(قوله ياشافةالوصفالى معموله)الوصف هوقولهراجى والعمول 
قوله رحمة وليست الإضافة متعينة بل يجوز تنوين راجى ونصب رمة ولابتفسير الوزن ولا للمنى 
( قوله أى الؤمل الخ) تفسير للراجى لأن الرجاء هوالأمل مع الأخذ ف الأسباب (قوله إنعام)تفسير 
للرحمة فالمراد منها صفة الفعل ويصح أن يراد متباهنا ارادة الإنعام أيضا لأ يلزم منإرادة الإنعام 
حصوله لاراد لما فى و(تما اختار المنى الأول لكونه أخصر ( قوله أى دانم القدرة) فالقدير من 
أسهاله تعالى ومعناء ذوالقدرة الدائمة ( قوله عمتى الاقتدار ) دفع به مابراد من أن القدرة واحدة 
لانعدد فيها وايضاحه أنالسكثرة باعشار الاقتدار وهوعموم نطق القدرة بار المكنات (فولهفيكون 
صيغة مبالغة) أى باعتبار التعلقات (قوله أحمد) هو اسمالشيخ وقوله !إن مد هواسمأبيه قالالشيخ 
فى شرح كنابه أقرب المسالك لمذهب الإمام مالك وكان الوالد رحمه الله تعالى رجلا صالكها عالواستمنا 
القرآن ققد بصره فى آخر عمرء اشتغل بتعليم الأطفالكتاب اله تعالى خفظ القرآن عل يديه خلق 
كثير وكان يعل الفقراء حسبة قدلا يأخذ نهم صرفة ولاغيرها بل ريما واسائم من عده وكان كثير 
السكوت لايتكلم الانادرا ووزده غالب أوقاته صلاة سيدى عبد السلام بن مشيش وقى الله عنه 
وكان يبشرى يأن 5 كون عالما مات رحمه الله شهيدا بالطاعون سنة نماتيةوثلاثين بعد الآلفومانة 








أوالكثير. القدرة عمنى . 3 0000-57 00 
الافكمار فيكون صبغة وعمرى نحو العشمر سنين وشوهدت له كرامات اتهى وحيتثذ فيؤخن منه أن الشيخ ولد ستة نمائة 





عبالنة (لى أحمد) بن عد وعضرين بعد للالة والألتف وكانت وفاته ليلة الجمة لكان خاون من رب الأول سنة ماثنينوواحد 


ابن أحد أى حرف تفسير ويان اراجى أذا يمد أى يمد 






بعد الألف فسنه ثلاث وسبعون ودفن بلميدء الشهور بالكمكيين وكراماته فى الحناة وسد المات 
أظهر من الشمس ف رابعة اللهار ٠‏ وأقول؟ قال خض العارفين : 

لمسادة من عزهم أقدامهوفوق الجباه إنلم أكن مثيم فلى فى جيم عز وجاه 
وأخبرنا الأستاذ الشارح عن والده الذكور أن زوجتهكانت تدخلعليه فتجد عنده شموعا موقودة 
فى أوقات الظلام فتسأله عن ذلك فيقولإنها أنوار الصلاة على النى صلى الله عليه وسل وأخبرنا أيضاً 
أنهم كانوا فى ضيق عيش فتوضع الصحفة فيها الطعامالقليل بين يديه قيقر عايها سورة قريش فيبارك 
فيا ويا كل منبا الناس الكثيرون قال الشبخ فصرت أقرأ تلك السورة على الأبواب الغاوقة 
فتفتح بغير مفتاح فشاع عنى وأنا صغير أنى أفتح الأبواب بغير مفتاح ( قوله عطف بيان) أى لأن 
نعت العرفة إذا تقدم عليها يعرب بحسب العوامل فلذا لأعرب راجى فاعليقول وتعرب هى منه بدلا 
أوعطف ببان وحكة تقديم النعت على النعوت الاعتناء برجاء رحمة الله ففى الحديث ف إن عافيتك 
أوسعلىو رحمتك أرجى عندى من عملى) وإنما ذ كراسه علىعادة جمهور الؤلفين م نتسميتهم أنفسهم 
فى أوائل كتبهم لبرغب الطالب ف الكتاب لأنالكنابا جهو صاحه غير مرغوب فيه ولاموثوق به 
( قوله الجد لله ) لما افتتح بالبسملة افتتاحا حقيقيا افتتمح بالجدلة افتتاحا إضافيا وهو ماتقدم على 
الشروع فى القصود بالذات حا بين حديى البسملة والجدلة وحمل البسملة على الابتداء الحقيق 
وال+دلة على الإضافى لموافقة القرآن العزيز ولقوة حديث البسملة على حديث الجدلة وهو قوله صلى 
اه عليه وسلم د كل كلام لايبداً فيه بالج ننه فهو أأجذم و وهناك أوجه أخر مشجورة لدفع التعارض 
وجملة الجدلة إما خيرية لظا ومعنى بناء علىأن الخير بالجد حامد وهوالصحيح أوخبرية لفظاإنشائية 
معنى . واستشكل بأنه لاتمكن العبد أن يندىءاختصاصهتءالى بالحامد أواستحقاقه إياها لقدم ذلك . 
وأجبب_بأن الراد بكونها إنشائية أنها لانشاء الثناء بمضمونها لا أنها لانشاء مضموئها إذ هو ثابت 
أزلا لامكن إنشاؤه من العسيد وآثر الاسية لدلا لتها على التبوت والدوام واقتداء بالسكناب العزيز 
وأصل الجد لله أحمد اله حندا ثم حذف الفعلآدلالة الصدر عليه فبحمد الله ثم عدل به من اللسب 
إلى الرفع لدلالة البوت والدوام فصار حمد الله ثم أدخلت الألف واللام قال الفا كهانى فى شرح 
الرسالة وستحب الابتداء بها لكل مصنف ومدرس وخطيب وخاطب ومتزوج ومزواج و بين 
يدى سائر الأمور الهمة وكذا الصلاة على رسول الله صلى الله عليه وسلم ( قوله مقول القول ال+) 
أى لأن القول لاينصب إلا اجمل أو الفرد الدى فى معت الجبلة أوالفرد الذدى قصد لفظه مام مجر مجر 
الظن فيتصب الفردات كا هو معلوم من قول ابن مالك : 

وكتظن اجملتفول إنولى مستغهما يه ول يتفسل 

الىأن قال : وأجرىالقول كظنمطلقا عند سل تحوقل ذامشفقا 
( قوله وأل فيه جنسية) أى وهو الأصل فى وضعها وأما كونها استغرافية فهو طارى* عليها والمعن 
على الجنسية جنس الخد مستحق لله تعالى وإذا اختص جنس الحد الله فلافرد منه لغيره تعالى-فيتئك 
ساوت الاستغراقية . إن قلت يرد عليه حمد اليادث للحادث وحد القديم للحادث . أجيب 
بأن للراد جميع الحامد لله في الواقع ونقس الأم لاممسب الظاعى فهذان الجدان وإن كنا تحسب 
الظاهى لغير الله :على ففى الواقع ونقس الأعى ها له لأنه المنعم الحقيق فتدبر ( قوله أواستغراقية) أى 
وعلامتبا أن مخليحلها كل وجوز بعضهم أنتنكونعهدية والممهود هو الجدالقديم الأزىالذى حند 
نفسه به أزلاوذلك لأنهماعل جز خلقدع نكند حدم حمد تفسه بنفسه أزلا وأظهر ذلك الجد لخلفه 


[؟ - مانت ] 




































عطف بان وقيل عطف 
نسق بناء على أنها من 
حروف المطف وهوقول 
ضعيف (المشهور ) أى 
الى اشتهر ()لقب 
جده (الدرديم) بفتع 
الدال الأولى وكسرالثانية 
بينهما راء ساكنة وكذا 
اشتهر أولاد الج د كلهم 
بهذا اللق (الحد )هو 
ومابعده إلى آخرالكتاب 
مقول القول فى حل 
لصب وأل فيه جنسية 
أواستغراقية ولام لل 


١ 
: ليحمدوه به ( قولهللاستحقاق) أى وضابطها ماوقعت بين معنى وذات وهذا أحد احتالات أر بع‎ 
الثانى لللك الثالث التعليل الرابع الاختصاص قعل الأول معناء جميع امد مسححقة ل وتلى‎ 
الثانى تماوّة له وعلى الثالث ثابتة لأجله وعلى الرابع بختصة به لكن على جعل أل عهدية لابناسب‎ 
جمل اللام للدلك لأنه يصير العنى الخد العهود القديم تماوك لله وللماولة لايكون إلاحادنا لاقدما لأن‎ 
الملوك هو التصرف فيه والقديم لابتصرف فيه الا أن بعال الراد بالجد العهود حمد من يعتد ابه‎ 
وهو حمد الله وحمد أنبيائه وحمد أولياله فيصع حيتقد جملها للدلك لأن العهود حيتثذ هو الميئة‎ 










الجتمعة من جمد الله وحمد غيره وهى مركبة من قديم وهو حمد الله وحادث وهو حمد غيره 
والمركب من القديم والحادث حادث والحادث يصم تعلق الماك به كذا ذ كره شيشنا الدسوق فى 
حاشية المصنف ولكن لماكانت لام الاستحقاق سالمة من الاشكال اقتصر الشارح علبها (قوله لغة) 
متصوب على لعب ( قوله دو الثناء ) بتقديم الثلثة على النون والد : الذكر عير وبتقدم النون على 
الثلثة والقصر ضداء وحينثد فقوله بالخيل وص ف كاف على حد نظرت بعيتى وسمعت بأذتى والمراد 
به الصادر بالكلام قديماكان أوحادثا فعمل أقام الجد الأربعة ( قوله بالجيل ) بيان للمحمود به 
وللصيغة الصادرين من الخامد للنحمود ( قوله على جميل اختيارى ) بان للفحمود عليه والمراد 
بالاختبارى حقيقة كالجد على صفات الأقعال أو حك >الجد على الذات وصفاتها لأنها منشأ أفعال 
اختبارية وخرج بذلك ماكان جملا غير اختبارى فالثثاء عليه مدح وقوله على جهة التعظم أقحم 
لفظة جهة إشعارابأنه لايك ف الحد التعظي الظاهحرى بللابد أنيوافق الكلام الجنا نكناقيللكن 
قال الأشياخ الراجع عدم اشتراطه ( قوله سواء تعلق بالفضائل) سواء خبر مقدم ومابعده فى تأويل 
مصدر مبتدأ مؤخر والمعتى تعلقه بالفضائل أم بالفواضل مستو ولاراد بالفضائل لازايا القاصرة وى 
القلايتوقف تملقها على. تعدى أثرها لاغير وإن كانت غى متعدية كالعم والقدرة والحسن وبالفواضل 
المزايا التعدية وهى الى يتوقف تعلقها على تعدى أثرها للغير كالسكرم والتعليم وهذه العبارة معى 
قول غيره سواء كان فى مقابلة تعمة أملا فقتحصل أن أركان الجذ خمة جامد وود وحمود به 
وممود عليه وصبغة فإذا حمدت زبدا لكونه ١‏ كرمك يقولك زيد عالم فأنت حامد وزيد مود 
و الإكرام مود عليه أى ممودبه لأجله وثبوتالع ادهو مداولقولك زيد عالمشمودبه وقول زيد 
عام هو الصيغة وأنالحمود عليه يشترط فيه أنيكون اختباريا حقيقة أوحكا بأن يكون نأ لأفمال 
اختبارية أوملازما لهنشئها قيصدق بقدر ة الم وإرادته وعلمه إذاحد لأجلها فانها وإ ن كانت غير اختاررية 
حقيقة لكنها اخارية حك لأنها بنش عنها فعل اختبارى وكذا يصدق بذات الله إذا حمد الأجلها 
فهى اختبارية حك لما ذ كر وكذا يصدق بالسمع والبصر والكلام وتحوها ما لايتدأ عنه فمل 
اختبارى إذا حند لأجلها قهى اختبارية حكا باعتبار أنها ملازمة لاذات الت ينشأ عنها قعل اختيارى 
وأن الحمود به لايشترط فيه أن يكون اخنياريا بل تمارة يكون اختياريا كالكرم وتارط لا كون 
اخثياريا تكسن الوجه وأن الحمود به واللحمود عليه تارة مختلفان ذانا واعتبارا كأن يكون الحمود 
عليه الكرم والحمود به العم وتارة يتحدان ذانا وعتلفان اعتبارا كأن يكون كل مهما نفس 
الكرم لكنه من حي ثكونه باعثا على الجد يةالله مخود عليه ومن حِيث كونه مدلول الصيغةيقالله 
مود به (قوله وفيعرف أهلالشرع) الراد بهم بعض التكلمين وإلا فأعل اللغة والسرع اتفقوا على 
أن حقيقة الجد الوصف بالحيل فليس الجحد لغة أعم منه شسرعا(قوله ينى') أ مخبرغير الحامد لواطلع 
عليه فلا برد أن هذا الإشعارقد يكون بالقلب (قوله واوعلى غير الحامد) أى فلا يشترط أن تكون 









للاستحقاق: والخدلنة هو 
الثناء بالجيل على جميل 
اختبار على جهة التعظيم 
سواء تعلق بالفضائل أم 
بالفواضل:وفىعرف أهل 
الشرع فل ينى' عن 
تعظم التعم يسبب كونه 
منعما واوعلى غير الحامد 
وسواء كان الفعل قولا 
باللسان 


























واعتقادا بالجنان أوخدمة بالاأركان فِينهما العموم والخصوص الوجميى (91) لان مورد الافوى خاص وهو اللسان 
النعمة لنفس الخامد وإنها الدار على كونه فى مقابلة نعمة ( قوله أو اعتقادا بالجنان ) إن كت ] ومتعلقفعام ومورة البرق 
الاعثقاد ليس أعلا للقلب وإنما هوكيفية , أجيب بأن الراد بالفعل هنا ماقايل الاتقيال فنيعيل || عام ومتعئقه خاس وهسو 
الكيف (قوله بالأركان ) الراد بها الأعضاء الظاهرة غير اللسان . روى أن أعرابيا أنى علباكرم الإإعام؟ وأنا الشكر لفة 
إل وجهه لأعطاه درهما دا أستفله ول يكن عنده غير درع له ثاوله إاه قدحه يقوله : فهو ا حد عراوأماالشكر 
وماكان شكرى وافيا جلك ولكنى حاولت ف الشكر مذها هد 0 3 

أفادتتم الساء مفثلائة يدى ولساق والشمير الحجا و 

(قوه ينما السموم والخصوص. الاجم ) طايطه: أنهما تجتعمان فى مادة:ويتشروكل ماعن ١‏ من غقل وج وغيرتها 
الآخر يجهة (قوله لأ مورد الغوى ماس ال ) تخليل لماقلة وللراد بالمورد اليد واتملق الضى أ إى ماشلق لا جله وهو 
(قوله فهو الممد عرقا ) أى فبينهما الترادف وإنما مختلفان فى التسمية ( قوله وهو أخس مطلقا ) | أخس مطلقا بن 
أوثبينه وبين ماعداء المموم والخصوص الطلق تيلزم من الشكر الامطلاجن الحد اللقوى واليرفى أ اند والشعكر اللفسوى 
والشكر اللغوى ولاعكس بل تتفرد الثلاثة عنه يجهة عمومها ( قوله لاختصاصه بلك و تسيل || لاختصاصه إلل عالق 
لأخصيته ومعناه أن صرف الأعشاء لخالفها يستحيل أن يكون لغيرالله ( قوله وبكونه ال ) علة ثانية وبكونه مقابلة النعم الى 
لأخسيته . والحاصل أن الشبرح ذ كر البد اللتوى والعرفى والشكر الاذوى والدرفى وم يذكر على الشاكر فقط (العلى”) 
الدج بقسميه ونذكرء تنمما للقائدة المدح لغة عو الثناء باللسان على وصف غير اختيارى وعرا أ منالعاو وهوالرفعة فاصله 
فمل يفى' عن تعظم الفتقس جب انعافهبرمغة كل الأجموعها نتةمن عبرب غلاثة وق الشكر ١‏ :علي واجتفت اليا والواق 
والجد والدح ق اثنين وعما النفوى والعزفى والتسب بينها خمسة عفر وذلك لأنك تأحذ الشكر وسقت إخداهما بالسكون 
العرفى مع كل واحد بحصل حمس تسب عى العموم والخصوص الطلق وتأخذ الشكر اللغنوى مع فقلبت الواو ياء وأدغمت 
غير الشكر العرق عصل أربع نسب قانكان مع الجد الاصطلاحى الترادف وانكان مع اليد || قيها الياء وعاوه تعالى 
اللغوى أوالمدح اللغوى قالعموم والخصوص من وجه وإنكان مع الدج العرق فالعموم والاصوص أ معنوى عبارة عن تيزيه 
الطلق وتأخذ الحد اللغوىمعغيرالشكر بتقسميه عصلثلاث نسب فانكان مع المد العرفى فالعموم || تعالىيع نكل تفص فتضمن 
والحصوص الوجهى وإنكان مع الدح بقسميه فالعموم والخصوص الطلق وتأخذ الجد العرفى مع اتصافه تعالى مجميع صفات 
غير الشكر نقسميه والطبد الاثوى صل نسبتان ما العموم والخصوض الطلق وتأخد ارح اللخوى الساوب ٠‏ ولك أن تقول 
مع العرقى وبيتهما العدوم والخصوص الطلقتأمل ( قوله فأصلة ) مفرع على قوله م نالعاو أى فلامه /) غساوه تعالى عبارة عن 
دأو( قو علي )بنع دين وك الع وسكون اي » ( قوله فقلبت الواوياء الم) هذا ليخلاق || تزبيسه عن كل نفس 
القاعدة ب لالقاعدة أن الدغم هوالدى يلب ورد منجنس الدغم فيه به لكن لا كانت الياء أخف من واتصافه بكل كال فيشمل, 
الواوقلبت الواو ياء وأدتغمت فالياء وتقدم نظيره فى تصريف سيد (ثوله وعلوه تعالى ممتوى) لاحبى أ صفات العاق أيضا 
لاستحالته عليه تعالمى (قوله عبارة) أى لفظ معيريه ويدل به على أنه تعالى ماه (قولدفيتضمن) أىفالعلى || ( الواحد) أى الَرْه عن 
يتضمن ال (قوله مجميع سفات الاوب) جمع سلب يمنى نقى (قوله ولك أن تقول) أى معن العلى || الشبريك ف الذاتوالصفات 
وهو بهذا المنى ءن الأسماء الجامعة ( قوله الواحد ) ذكرالواحد وهايعده نتيحة مغ الحلى ( قوله البزء وال قعال ) العالر) 5 
عن الشريك) أى فق الوحدانية فى الكموم الخخسة للشسهورة (قوله العالم ما يكون) أى الحيط غلمه | يكون ومالايكون وبما 
أزلا بالستقيلات وقوله ومالا يكون أى من الستحلات والجائزات وقوله وبماهو كان أق.من || هو كائن أى موجوه 
الواجبات والجالزات ( قوله أى الواحد الج ) فيكون الفردمرادفا للواحد ( قوله فل يقتقر إلى يحل ) ( القرد ) أى الواحد ذانا 
أى أقيامه ينفسه كليس صفة تقوم محل ولاحادثا محتاج لموجد ولاعاجِرًا يفتقر لمي نوعطف الوؤير وسفات وأفعالا ( التنى ) 
على للعين مرادف (قوله ولاغير ذلك ) أى من كل مايقتقر له الحوادث ( قوله فالتق الطلق ) مفرع عن كل شى* فلا يفتقر 
على مافسر به النئى أى فالانى فى حقه مطلق وهو يتقمن اتصافه ال فهو من الا سماء الجامعة إلى عسل ولا مخصص 
ولا معين ولا وز ر ولاغير ذلك. فالى للطلق يتضمن اتصافه تعالى ممع الصغات السلبية والكالية ( اناجد) 









































لا 
(قوله قيل معناه الكريم ال ) أى فيكون من | أمماء الجالية وقوله وقبل السريف ال أى نيكون 
من الأسماء الجامعة وعلىكل هونتيجة الأسمالدى قبله (قولامن براغة الاستهلال) أىلأن هذه الأسباء 









قيل معناءالكريالوامع || نعمر بالتوحيد الننى هو شارع فيه لتضمنها العقائد وبراعة الاستبلال هى أن يذ كر الؤلف أوغيره 
العطاء » وقبل الشريف || فى أو لكلامه مايدل على مقصوده والبراعة من برع إذا تفوقى على غيره والاستبلال الظهور (قوله 
المظيم ولا من مافى هذا أقضل الصلاة الح ) الماحدد الله تعالى شكرا لنعمة صلى على حبيبه صلى الله عليه وسل لأنه الواسطة 
البيت من براعة الاستهلال || لنا فى جميع التعم أداء لبعض مابحب له صل الله عليه وسلم وعملا بقوله عليه الصلاة والسلام ٠‏ كل 







(وأقضل) ىام (السلاة) 
وه لنة الدعاء عخير فاذا 
أضيفت إليه تعالى كان 
معئاها زيادة الإنعام 


كلام لابذكرلله فيه فييدأ به وبالصلاة على" فهوأقطعيمحوق من كل برل وابملة خيرية لفظا إنشائية 
معنى فالاتصود بها إنشاء الدحاء بأن الله يعظم سيدنا مدا صلى الله عليه وسلم ورشرفه وعييه بتحية 
لاثقة به جاح بعنا بمضا ولامجوزن تسكون خبريةلفظا وممىلآنالخير بأن اله صلى عليه أى أنعم 
عليه لويكن مصليا أى داعيا بأن الله يعظمه إلاعلىقول من يقول إن الراد من الصلاة التعظم أوأئا 
موضوعة للقدر الشترك وهو الاعتناء بالصى عليه فيجوز أن تسكون خبرية لفظا ومعنى لأن من 













القرون بالتعظيم والتبجيل 
( والتسليم ) أى التحية أخبر بأن الله صلى عليه ققد عظمه صلى الله عليه وسلم واعتنى به وهو خلاف التحفيق ( قوله الدعاء 


غير ) أى بأى افظ كان ( قوله قاذا أضيفت إلى الله ) أى نسيت له وقوله الفرونة بالتعظيم ال أى 
بالنسة لصلاة الله على الأئبياء وأماصلاة الله على غيرمم قثاها أصل الرحمة والإنعام وأما ان أضيفت 
لغير الله من سائر الخلوقات فهى على معناها الأصلى وهو الدعاء مخير وقد اختلف فى الصلاة هل 
هى مشترك لفظى تمدد وضعه وهو قول ابخهور واختار ابن هشام فى مغنيه أنها مِن الشترك العنوى 


(على النى ) العهود عند 
الاطلاق وهو سيدنا عد 
ابن عبدالل بن عبدالطلب 






صلىاقهعليه وسل + والنى ٠‏ 
إنسانذ كرحرأوحىإله | قائلا الصواب عندى أنالصلاة لغة بمعنى واحدوهوالعطف ثم العطفبالنسبة إلى الله تعا ى الرحمة و إلى 
إشوع أى أ حكامسواء أ اللامكة الاستغفار وإلى الآدميين دغاء بعضيم لبعض وفى الثقام كلام طويل انظره فى حاشية شحنا 
بتبليغهائىإيسالهالدكافين الأمير على عبد السلام ( قوله أى التحية ) أى من الله ومن العباد فتحية الله تعظيمه لنبيه بالسكلام 


القديم كا عى أحدنا ضيفه ومن الخلوقات طلب ذلك منَالله تعالى ( قوله على النى ) ان قلت ان 
الدعاء إنكان غير تعدى باللام وإنكان بسر تعدى بعلى . أجيب بآنه ضمن الصلاة معى العطف 
وهو تمدى سل والحق فالجواب أن يقال حل ذلك مالم يكن بعنوانالصلاة والسلام فا نكان به تعين 
تعديته بعلى للفرق بإنصليت له وصليت عليه وسام تله وسلدت عليه فاوتعدى باللام لأوثم معنى فاسدا 
لآن صليت له معناه عبدته وسادتله معناه فوضت له الأمس ولأنهخلاق الوارد قالقرآن والاأحاديث 
( قوله العهود ) أى فأل النى للعهد العلمى ( قوله والنى ) شمروع فى معناه اصطلاحا وأما معناه لفة 
فسبأتى (قوله إنسان) أىلاجن ولاملك وقوله ذكر أى لاأثى وحقه أن يزيد حرا قال صاحب بدء 
الأمالى : وماكانتنياقطأتى ولاعبد وشخص ذو افتعال 

(قوا له أوحى) الوحى هوالارسالمنلله لعبده بالأحكامو هوأقسام فيكونتارة بواسطة ملك كجيريل 
وتارةبكالمة من لله تعالى من غير واسطة كاوقع لموسىوتارة بالمام بقع فى القلب وتارة بامنام ( قوله 
قالتى أعم منالرسول) أىفيازم من كونه رسولا أن يكون نبيا ولاعكس ولايازمأن .يكون له كتاب 
وهذا هو للشبور وقيل الى والرسول مترادقات وقيل الرسولم نكان له شرع جديد وكتاب . فان 
قلت قوله تعالى الله يصطف من اللائكةرسلا ومن الناس يفيد أن الرسل يكونون من اللائكة أيضا 
وهو خلاف التعريف . أجيب بأن الرسول العرف هنا هو الذى يلع الأمم وأما رسل اللائكة 
فهم لتبليغ بعضهم بعضا ولتبليغ رسل البشر فاللوضوع عنتلف ( قوله من التباوهو الخبر ) أى فهو 
الم النشوى وعليه فعنى النى لغة الخبر ( قوله بمنى الفمول ) أى فنى بمعنى منبأ يمتح الباء أى عخبر 

(قوله 


أم لاقا نأمس بذلك فرسول 
أيشافالنى أعم من الرسول 
وأصله نىء بالحم زكايدل 
غليه رواية قراءنه بالهدز 
فى التشهد فقلبت الحمز 
ياء من الثبأ وهو الخبر 
يعم الفعول 
















ا يدل عليه التعريف المتقدم أى إن الله تعامى قد أخيره يأحكام ومحتمل أن يكون يعس الفاعل أى إنه عبر عنالله تعالى ويختمل 
أن أصله تبيو من البوة أى الرفمة قلبت الواو ياء لما مس وأدغمت فيا الياء بمنى 2 )١9#(‏ مرفوع الرتبة أىمتضمها فهو 


( قوله كا .يدل عليه التعريف التقدم ) أى حيث قيل فيه أوحى اليه ( قوله عمنى الفاعل ) أى فنىء معن الفعول أوالفاعل 
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من النبوة ) أى فعنى النى لغة الرتفع أوالرافع (قوله لماص) أى فى تصريف العلى وماقيلهناك يقال 5 

هنا ( قوله أو مرتفمها ) أى قامت بد الرفعة والأظهر أنيقولكا قال غير فهو مرفوع الرتية أوراقع (العريم) م 
وهو صفة تفتضى الاعطاء 


ارتبة من اتبعه فهو يمعنىالفعول أوالفاعل لف ونسر مرتب (قوله المسط) أصله المصتنى بتاء مثاة 
فوقية بعد الصاد قلبت طاء للفاعدة المسبورة (قولهفسلاه الختار) أى لمافى الحديث الصحيح وإنالله 
اصطق كنانة من وك إ#ميل واصطفى فرشا من كدانة واصطمن قريش بنىهائم واصطفانى من 


لاق نظير ثىء أوهو 
نفس الاعطاء الذكور 


بى هاشم فأنا خبار من خيار من خيار » ( قولدوهو صفةتقتفى الاعطاء ) أى فيكون صفة زات أ وقد إزاد بالعكرم 
وقوله أونفس الاعطاء أى فيكون صفة فمل ( قوله وهو الأنبٍ هنا) أى لكونه من الصفات ]أ الطب وهو الأنب هنا 
الجامعة (قوله طيب الأصل) أى النسب ( قوله وطيب الخلق)بفتح فسكون أى أحسن الناس خلقة || أى فهو طيب الأصل 
وقوله وطيب الخلق بضمتين أى أحسئهم أخلاقا قال تعالى_وإنك لللىخلق عظم_وفال صاحبالبردج أ وطيبالخلق وطيبالخلق 

منزه عن شريك فى عاسه سوه ا مسن فيدغير منقسم عليه الملاة والملام 
وقال العارف :2 وأحمل مناك لم تر قط عينى وأحسن منك لتك الثساء (و) أفضل الصلاة 

خلقت مبرأ من كل عيب لأنك قد خلقت كا 'نشاء والتسليمعلى (41) المراد 
(قوله على 47) زاد الشرح على إشارة إلى أنه حذفها من لان الضرورةلأن ذكرهافيه ردطالشيعة || بهم فى مقام الدعاءكا هنا 
وفيه إشارة إلى تفاوب رتبة الملاتين ( قوله أتناعه) أى ف الايمان وقوله مطلقا أى ولوعماة || أتباعه مطلقا وقيل 
(قوله وأما فى مقام الركاة ) أى مقام حرمة الصدقة على أهل البيت ( قوله عند سسويه) أى الأتقياء متهم وأما فى منقام 


والبعريين ( قوله قلبت هاؤء مخزة ) لقرب الخرجين ( قوله ثم الحمرة ألنا) إن قلت ملم ثقلب 


الزكاة فقال الإمام مالك 
الماء من أولالأس ألفا 5 أجب يأنه لم بعهد قلب الماء ألفا بعد مخرجهما مخلاف قلب الماءهمزة 


رضى الله عنه ممبنو هائم 


فهو معهودكاء أصله موه تحركت الواو وانفتح ماقولها قلبث ألفا وقلبت الحاء مزة وكذلك عهد || فقط وقال الإمام الشافهى 
قلب الحدزة ألناما فى آدم (قوله وعند الكساى الح) أى واستدل الأول بتصغيره على أهيل والثاى || رشى الله عنه بثو هاثم 
على أويل . إن قات إن الصغر قرع المكير فيازم عليه الدور . أجيب بأن توقف المصغر على || والطلب وأصله عند 
المكر من حيث الوجود وتؤقف المكير على المدغر من حيث العهبالأصالة وهوعتلف الجهة فتدبر || سببويه أهل قلبت هاؤه 
(قوله ولابشاف إلا لمن له شرف ال ) أى لاف أهل ولذا قال بعضهم يفرق بين الآل والأهل فى جمزة ثم الممزة ألقا 
الامتعمال بوجهين الأول أن الأهل لامختص بإضافته إلى ذى شرف فيقال أهل الدار أهل الكافر لسكونها واتفتاح ماقبلها 
وأما الأول فبختصض بإضافته إلى ذى شرف فلايقال آل الخباط ولا آل اإجاملعدم الشعرف وإنما قبل كا فآدم وعند الكائى 
آل قرعون لتصوره بصورة الأشراف أو لشرفه عند قومه . فان قلت إن الآل يصغر والتصغير يدل | أو لكجمل من آليثول 
على التحقير . وأجيب بأن التمخير قد يكون لنير التحقيركالاستلذاذ يا قال سيدى حمس بن الفارض || إذا وج قفلبت الواو ألنا 
ررشى الله الى عته:: ماقات حتيى من التعقير بل يندب امم الرءبالصخير 0 لتحركها وانفتاح ماقبلها 
والثانى أن الأهل لامختص بإضافته إلى الاق الذ كور والآل متص بذلك فلايقال آل مك ولا أك | ولايشاف إلالمن اشرق 
لاطمة اه (قوهه ام جع لماعب ) لى عند سيبوه وهو الراجح وقبل جع ل أى نظي ركب | .من" الدحكور التثلار 
وراكب وهو قول الأخفش (قواهلامجمع على فمل) أى لأن فعلا ليس من أبنية جع بل من المسادر | فلايقال آل الاسكاقى 


ولاآل فاطمة ولا آل الحسن (و) على (حيه) اسم جمع لصاحب بممتى ماني وهو من اجتمع به صلى الله عليه وسل مؤمنا ومات على 
إيمائه وقبل جمع له ورد أن فاعلا لا مجمع على فمل فلا يقال فى عام علم وهكذا (الأطهار ) إما جمع طاعر على غير قباسى لأن فاعلا 


14 
والفردات ( قوله لامجمع على أفمال) أى قياسا وقوله أيضا أى كا أنفاعلا لا مجمع على فمل كا تقدم 
بلصقه (قوله لطهر ) بم فسكون مصدر طهر بفتتح فشم تكسن (قوله من ياب إطلاق المصدر) أى 
الدى هوطهور وقوله وإرادة اسم الفاعل أى الدى هو طاهي (قولهكمدل) التشبيه من حيثتأويل 
المصدرياسم الفاعل ( قوله ومعناه المطهرين ) كذا قبل بالياء فالنسخ التى بأبدينا ومقتضى العربية 
الواو لأنه خير عن معناه ( قوله من عطف الخاص عى العام ) أى حيث أريد بالآل مطاق الأتباع 
ولوعصاة أوأتقياء الأمة ( قوله لاسما رفيقه فى الغار) هذه الجلة فى محل جر نعتلماقبلها وقد ترك 
الصنف الواو من هذا التركيب إما بناء على جواز حذف الواو مئبا أو للشرورة ققد ذكر شيخنا 













لإبجمع على أثمال أيضا 
فلايقال عالم وأعلام وكامل 
وأ كال وإما أن يكون 
جبعا لطهر يممنى طاهسي من 
باب اطلاق الصدروإرادة 
اسم الفاعل كعدل ععنى 













عاذلوسناء الظهر:ن من الأمير فباكته على أبيات لشيخنا العلامة السجاعى متعلقة بلا سيا سثذ كرها مانصه وأما الكلام على 
دين العاصى والخالفات || الواو من حيث الحذف وعدمه فتقولجرى فى الحذف خلاق فذكر علب أنه خطأ تقلوهمقدمين له 
وعطافيم. عل. الآل. مق على جواز الحذف النسوب لغيره فظاهر كلامهم ترجبحه انتهى وعلى 'ثبوت الواو فاختلف فيبا ققيل 
عطف الخاض على العام إنها اعتراضية بناه على جواز الاعتراض فىآخر الكلام وعليه قالجملة نعت لماقبلها تابعة له فىالإعراب 
لزيد شرفهم على غيرهم وقيل حالية وعليه فحلها نصب أبدا وقبل استثنائية وعليه فلا عل لما من الإعراب ( قوله نافية 


الجن ال ) فهى عاملة عمل إن تنضب الاسم وترقع الخبر , إن قات هل ,يجوز رفع سى على أن 
لاعاملة عمل ليس وإ كان لم سمع إلا بالتصب . قلت لامخوز لعدم ملاقاته القصد إذ الراد بقولك 
ساد العلناء ولاسما زيد تق جنس المائل لزيد بنقى جمييع أذراده لاالنق فى الله الصادق بن الواحد 
الدى لابنافى بوت الأكثر كا هو مفاد العاملة عمل ليس اه م نكلام شيختاعلى الأبيات الذ كورة 
) قوله وخبرها حذوق وجوبا) هذا هو التمهور وقبل إن مافحالة رفع الاسم يمدها خبرها أى 
ورد بأنه يلزم علي كف بى عن الإشافة من غي ركاف ( قوله وأصله سوى) يكسر فسكون فعينه 
واو ودلباه قولحم فى تصريف مادته 'نساويا وتساوينا ومتساويان وتثنيته سيان واستغنوا يتثنيته 
عن تثنية سواء فل يقواوا سوا آن إلا شاذا كقوله : 
قبارب إن تمل الحب بيننا ‏ سواءين فاجع لل على حبهاجلدا 


( لاسما رفيقه فى الغار) 
لا من لاسما نافية لجنس 
وسى كثل وزنا ومعنى 
اسها وخيرها محذوف 
وجوبا أى نابت وأصله 
سوى فقليت الواو ياه 
لاجماعها مع اللاء وسبق 
احد اهمابالكون وأدغمت 















فى الياء ويجوز فى إلا 2 . 

3 0 ب (قوله وأدغمت فى الياء) أى وهدا الادخام على القياس لاف سيد كا :تقدمالتييه عليه (قوله مملتفا) 
7 م 3 أى نشكرة أومعرفة ( قوله وقد روى بالأوجه الثلالة قوله ولاسما الح) الضمير عائد على امرى* 
4 7 ّ القيس شاعر جاهلى مشهور وقوله ولاسما مجز بيت وصدره خ ألارب نوم صال لك منهما * وهو 
نكرة وثد روى 3 


بيت من قصيدة له مشبورة من بحر الطويل ومنها 5 


















ا ب ويوم دخات الحدر خدر عنيزة فقالت لك الويلات إنك مرجى 
0 0 تقول وقد مال الغبيط بنامعا ‏ عقرتبعيرئيااصأ القيس قالال 

ا 9 الدة سس عقرت العذارى مطيق فيايجبا من رحلها التحمل : 
بينبمامشلها قاب االأجلين وسبب تلك القصيدةأنه كان عهوى ينتعمله يتمال لها انفق أن الى اجتمعوا 1 وتقدمالرجال وتأخر 
7 ا عق أ النساء فسا رأتى ذلك امرؤ القي سار مع الرجال قدرغاوةثم نزل فيغابة من الأرض حتىوردالنام 
00 13 الغدير يفتسان ذاء وهن غوافل وجلس على ثيابين وحلف لايعطى واحدة ثوبها حق تخرج 
0 0202 | متجردة فأبين حت تعالى الهار رجن وقان له جنا فأجمنا فنحر لمن نه فشويها ولا أردن 
9 ة موصوفة ٠‏ | الرحيل حملت كل واحدة منبن” شيئا منمتاعه وحملته هوعنيزة فراده باليوميوم دخوله خدرعنيزة 


ودارة جاجل تحيمين اسم ادير ماء ومعنى حرجى مصيرى راجلة أى ماشية بسيبٍ هلاك بعيرى 
(قوله وماموصولة) أى والجلة بسدها صلة لاح لما من الإعراب (قولهموصوفةيا لجلة بعدها)أىقهى 





والتقدٍر ولامثل الذى هو رفيقه ولامئل ثىء هو رقيقه وسى مشاف ومامضاف إليه ضلى كل من وجهى الجر والرقع تسكون 
فتحة سى فتحة إعراب لأن اسم لاالنافية للجنس إدا كان مضافا .يكون منصوبا وأمائصب النسكرة بعدها فعلى اير وما كافة عن 
الإضافة والفتحة فتحة بناء مثلها فى لارجل والعى والصلاة والسلام على الصحب لامثل الرفيق فان السلاة عليه أنم منها عليهم ينى 
أطلب ذلك من الله تعالى وللراد برقيقه فى الغار أبو بكر الصد .يق رضى الله تعالى عنه خصه باللدكر بعد دخوله فى عموم الأسماب 
ثنوبها بعظم شأنه إذ هو شييخ الصحابة وأفضلهمعلى الإطلاق وفى ذكر مراقفته 2 )١8(‏ 2 فى الفار إشارة إلى ذلك أيشا 





فى محل جز ( قوله والتقدير الح ) لف ونشر مرتب ( قوله هو رفيقه الم ) أى وهذا الضمير ميتداً 
عائد على الصلة ورابط الصلة وحذفه هنا ليبس بشاذ بل واجب سواء طالت الصلة كا هنا أوم تطل 
كاف قولهم لاسا زيد لأن هذا كلام جرى فكثرة الاستعمال مجرى الأمثال فلا يشير عما ممع فيه 
من الحذف ( قوله إذاكان مضافا الح) ان قلت يلزم مئى إضافة اسم لالما الوصولة عمل لافى 
معرفة مع أنها لانعمل إلافى النسكرات . أجيب بأن سى كفل متوغلة فى الابهام قلا تفيد إضافتهل 
للمعرفة التعريف ( قوله وأما نصب النكرة بعدها ) أى وأما العرفة فلا يجوز نصبيا عند الخهور 
وجواز بعضهم تصبها بيعل ما كافة ولا سما بعنزلة إلا الاستثنائية فا بعدها منصوب على الاستثناء 
كا نقله حوائى الأثمونى ( قوله والفتحة فتحة بناء ) حث فيه شيشنا الأمير بقوله أقول قدمنع إفراد 
سىفى هذه الخالة بل عهى شببية بالمضاف ضرورة أن المي القدى انصل بها ثى* من نمام العنى إلى أن 
شيخنا السجاعى ححاصل هاذ كره الشارج يقوله : 
وما يلى لامها ان تكرا فاجررأوارفع ثملصبه اذكرا فى الجر مازيدت وفى رفع ألف 
وصللما قل وتنكير ودف وعند رفع متداقدر وفى رفع وجر أعرين سى تنى 
واضب ميا وقل لامها بوم بأحصوال ثلاث فاعاما والتصبٍ ان عراف اسم قامتما 
وبصد مى جمسلة فوقنا أجاز ذا الرضى ولا محذق لا من سما وسى خفف تفشلا 
وامنع على الصحبح الاستئنا بجا ثم الصلاة للتى" ذى اليا 

( قوله أبو بكر) كنيته والصديق لقبه واسمه عبد الله رضى الله عنه وعن سائر الصحابة ( قوله 
تنويها ) أى إعلاما ( قوله إذ هو ) تعليل لما قبله ( قوله وأفضلهم على الإطلاق ) أى لماقى الحديث 
وماطلعت الشمس ولاغربت على أحد بعد النببينوالرسلين أفضل مث أنى بكر» ( قوله إلى ذلك) 
أى إلى ,أفضليته ( قوله والفار ثقب الح ) أى ويسمى بغار ثور ( قوله حين خرجا من مك الح ) أى 
باذن الله تعالى لنبيه فى الحجرة . وذللك أنه صلى الهعليه وس خرج إلى عقبة منى فى الوسم وهو وقت 
اجناع الناس كل سنة يعرض نفسه على قبائل العرب فلق بعضهم عند العقبة فدعاهم إلى الاسلام 
فأس منهم ستة نفر ثم لقيه العام القابل اثنا عشير رجلا منهم فأسلموا ثم رجعوا وأظهروا الإسلام 
فى بلدمم ثم قدم فى العام القابل و سبعين رجلا فبايعهم على أن عنموه بما يمنعون عن نسائهم 
وأبنائهم وعلى حرب الأحمر والأسود أى العرب والعجم ثم أمس رسول الله صل الله عليه وسل أصحابه 
بالمجرة إلى للدينة نفرجوا شيئا بعسد شىء وأقام يتنظر الإذن له فيها فأذن له عخرج من مكة باذن 
الله ولما أحس قريش بعزمه على الخروج اجتمعوا بدار الندوة ققال يعضهم نحيسه وقال بعضهم 
مابالتم بالغار ان العنكبوت قد خيمت عليه والحجام قد باض على لله يم أنه لايمكن 
نسج ولا بيض بعد دخوله وإلى ذلك أشار صاحب البردة بقوله : 

وما حوى الفار من خير ومن كرم وكل طرف مرك الكفار عنه عمى . 

دمم يقولون مابالقاز من أرم ظنوا الام وظنوا العتكبوت 
قوة فالصدق أى صاحب الصدق وهو النى صف اله عليه وسل 


قال وحينئذ ففتحة سى على هذا إعراب وقد نظم 





دخوهما | 


فالسدق فى 


























والغار ثقب فىأعلى جبل 
ثور على مسيرة تحوساعة 
الل علية وسم هو وأبو 
بكر حينخرجا مهاجرن 
من مكة إلى الدينة فذعب 
الشرحكون فى طلبهما 
واتتفوا أثرهما حقجاءوا 
إك الغار فاتقطع الأثر 
لخماوا يفتشون حسق 
قال بعضهم انظروا الغار 
ققالوا ليس ف الغار أحد 
ولو نظروا أمنى نظرة 
ارأوثم فاشتد الكرب 
على أ بكر رضوالَه عنه 
خوفا على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وقال 
انهم اونظروا بحت 
أقدامهم لرأو نا قال النى 
غليه الصلاة والسلام 
لامحزن إنالله معنا فأسحمى 
الله تعالى أبصارم عنهما 
كا أعمى بصائرم ؛ قيل 
لما دخلا الفار بعث الله 
حمامتين فباضتا على فم 
الغاروالعنكبوت فنسجت 
عليه حق قال يعضوم 
الغار والحالة هذه ولا يكن 





الغار والصد يق لم يرما 


على اير اليرية لم تنج وم نحم 
وقوله لمرما أى لجبيرحا ول ينفكا عنه ومعى أرم أحدزوهذه عقيدق) 














عطف على جملة الجد لله 
واسم الإشارة عاد على 
السارات التملقة ذهنا 
نزلها منزة الخاضر 
المحسوس بالبصر فأطلق 
علبيا لف الإشار. 3 
للوضواع لكل حاضر 
محسوس واختار اللفظ 
الوضوع للقرب للتنبيه 
على أنها قريبة التناول 
سيلة الحصول 
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تفتله وقال بعضهم 'ربطه على ثاقة شرود فتعرض هم إبليسرقضورة شييخ مجدى وقالهم كل سكم 
يذاكر لى رأيه فقال بعضهم تحبسه ققال الله عه منسم وقال بعشهم رجه ققال يأنيكم با لاطاقة 
لي به ققال أبوجهل أرى أننأخذ م نكل قبيلة غلاما قويا فيأخذ كل واحد شفرة فيضربونه جميعا 
فيتفرق دمه فى القبائل فلا تقدر ديته متفر"قة فقال له إبليس لله درك هذا هو الرأى السلديد فأناء 
جبريل وأخبره الخبر وقال له لاتبت الايلة على فراشك فاجتمغوا فيالليل على بابه يرقبونه فم ينم على 
فراشه وأعس عليا فنام مكانه وأخنشيثا منالتراب فويده وخرج عليهم يتاوسورة بس وألق التراب 
على رموسهم شقطف الله أإصارمم فل روه وكلمن أسابه شىء من التراب قت لكافرا فأخبرم |بليس 
عحروجه وبوضع التراب على رءوسيم -قصل لمم الخزى ولم يثم [بليس أبدا إلا فى تلك الساعة تقرج 
إلنى صل اله عليه وس وأبو بكر ليلا إلى غار نور فاختفيا فيه فلدا ققدت قريش رسول الله صلىاله 
عليه وس حص للم مزيد الكرب وطلبوه ف أعلى مكة وأسغلها فلم مجدوه فأرسلوا القافة كل جهة 
تتبع أثرء فمرف القائف الأثر فتبعه إلى أن وصل إلالفار فاتقطع الأئر فرجع وأخبر قريشا بذلك 
فرج فتيان قربش ومعهم أسلحتهم إلى أن وصاوا إلى قم الغار فوجدوا على فه فى أسفله حمامتين 
وحشيتين قد عششتا وباضتا فيهوالسكبوت قد نسجعلى أعلاه فتحيروا وقالوا ان الغار لين به أحد 
لأنه لودخله أحد لتسكسر البيض وتفسخ نسج العتكبوت ققال بعضهم ادخلوا الغار ققال اللعين 
أمية بن خلف ان فيه لمتكبوتا أقدم منميلاد جمد وكان النى صلى الله عليه وسلم دما علييم بأن لله 
يعمى أبصارهم فعميث يمسى أنهم لميهتدوا إلى معرقة من فالغار فصاروا بنظرون يمينا وشمالا حول 
الغار فم مجدوا . وورد أن أبا بكر رغى الله عنه قال للنى صلى الله عليه وسلم ان أحدهم اونظر إلى 
قدميه لرآ نا فقال عليه الصلاة والسلام فا ظنك بائنين الله نالثهما ؟ وهو معى قوله تعالى إذ يقول 
لصاحبه لاتحزن إن الله معنا وفرواية ان الله أنبت عليه شجرة أم غبلان فى فم الغار قم تعلم قريش 
أن الله ساق بعض عتاوقاته وهو الام والمتكبوت وهذه الشجرة حفظا وصيانة لحيبه قهذا أعظم 
مسحزة كا قال صاحب البردة : 
وقاية الله أغنت عن مضاعفة من الدروع وعنعال من الأطم 

فكنا ف الغارليلة اجمة أول ليلة من ربيع الأولوالسبت والأحد وخرجا أثناء ليلة الاثنينمنالغار 
را كبين ناقتين لأنى بكر وعبد الله بن الأريقط يدل بهما وانظرتمامالقصة وبسطها شرغنا على" 
الحمزية عند قوله + أخرجوه منها وآواه غار ه الل ( قوله عظف على جاة اجدلله ) عطف اسمية 
على مثلهاوهومناس بإ ن كان كل منهماخبريا لظا ومعنى وأماعلى جململة الحد إنشائية فلايجوز إلاأن 
براعى الخبرية واوباعتبارالافظ فتدبر (قوله وام الإشارة عائدا1) هذا أحد احتالات سبعة مشهورة 
هوالختار منها ثم انقلنا انالدهن يقوم به الفصلفالأم. ظاهر وانقلنا انه لايقوم به الفصل فالكلام 
على حذف مضاف واحد أى مفصل هذه انقلنا ان أسماء الكتب من قبيل عم الشخص وانقلنا انها 
من قبيلعل الجن فالكلام على حذفمضافين أىمفصل نوع هذه والحق,أن الذهن يقوم به اافصل 
وأمماء الكتب والعلوم منقبيل عم الشخص بناء على أن الشىء لايتعدد بتعدد محله والفرق عَم فلا 
حاجة لتقدير شىء أصلا ( قوله على العبارات التعلقة ذهنا ) أى وهو الكلام النفسى الخيل على هيئة 
الخارج ( قوله الحسوس بالبصر ) أى مثلا فالحسوس بباق الحواس مثله على التحقيق ( قوله فأطلق 
عليها لفظ الإشارة ال ) أى فنى الكلام استعارة تضرمحية أصلية حيث شبه مافى الذهن بالمحسوس 
خارجا مجامع كا لالاستحضار فىكل واستعيرالشبه به لمشبه هذا هو الشهور وذهب الولوىفتعريف 
الرسالة 











ولذا الخبر مع أنها فى نفسها عقائد كثيرة (سنيه ) تسبة الى السنا بالقصر وهو النور يعنى أأنها واضحة الدلالة علىمعائييا ( سميتها 
(الخريدةالببيه ) الجلة صفة عقيدة والخريدة الأصل اللؤلؤة الق لم تثقب والببية نعت الخريدة والها الضاء واستعار لماهذا الاسم 


ليطابق الاسم السمى ثم ذكز من نعوتما أيضا مايقةضىالرغبة فى تناولها )١1/(‏ 





من افه تور وكتاب مبين بهدى ال (قولهواليها الشياء) أى ويطلق على الحسن والخالوهوالأنب 
بالمقام وإنكان الأول مناسبا أيضا (قوله واستعار لما هذا الاسم ) أى فقد شب هكتابه هذا باللؤلؤة 
مضيئة لإتثقب مجامع النفاسة فى كل واستعار الافظ الدال على الشبه به للنشبه على طريق الاستعارة 
التصريحية الأصلية (قوله هى لطيفة ) قدر الضمير إشارة إلى أن لطيفة خبر مبتد] محذوق فهو تت 
مقطوع لثلا يتوهم أن تلك الأوصاق الذكورة بعد من جملة الاسم ( قولهدق) أى صغر حجمه 
وقوله أؤرق ضد غلظ (قوله الصغير الحجم) راجع لدق وقوله أوالرقيق القوام راجع ارق وقوله 
والشفاف لم ببين مابرجعله كقه أنيقول بعد قوله أورق أويشف فيكون قالكلام لفو نشرعرتب 
وللعاى متغابرة فإنه لايلؤم من الصغر الرقة ولامن الرقة الغفافية ولامن الشفافية المغر (قوله إذا 
أوثم خلاف الراد) أىوهذه العانى مستحيلة على الله تعالى فوصقه باللطف من حيثُ تعلق عامه بهذه 
العانى قإن خفيات الأمور إما صغيرة الحجم أورقيقة الَوام أوشفافة (قوله وأمالطف) حملة مستأتقة 
مقابلة لقوله من لطف وقعل الأول لازم والثاق متعد ( قوله وبهذا عامت وجهمن فسر ال) الوجه 
الأخذ والدليل (قوله إنها قليلة الألفاظ) راجع !دمر الحجم وقوله أوسلة الألفاظ راجع لرقة الفوام 
وقوله أوواضحتها راجع للشفافبة (قوله بأن رفعهذا التوهم) تصوير لمعى الاستدراك لأن الاستدراك 
عبارة يؤقى بها ارفع مايتوهم ثبوته أوتفيه (قوله للدلولة خ.ا) الشميرعائدة على العتيدة باعتا ركوتها 
ألفاظا ( قوله وذلك) شروع فى توجيه كونب كبيرة فى العلم ( قوله وغلى مثل ذلك) الماثلة فى مطلق 
وجوب واستحالة وجواز لا فىحقيقة كل لوجوب النباين بين أوصاف الحادث والقديم (قوله وعلى 
البراهين القطعية ) أى نقلية أوغقلية (قوله بها) أى بسدبها (قوله إلى نور التحقيق) الإضافة إما بياتية 
أوإضافة الشبه به للدشبه والتحقيق عندهم ذ كر التىء على الوجه الحتق ( قوله حت لا يكون ال) 
غاية لقوله يحرج (قوله فى إعمان القلد) أى هل هو صحبح أملا (قوله على أهل الضلال) أى العقائد 
الى تخالف أهل السئةكفروابها أملا ( قوله تضرعنا نارة ) أىكا فى قوله : 

ومن يقل بالطع أوبالعله قذاك كفر عند أهل الله 

ومن يقل بالقوة المودعة فذاك بدعى فلا تلتفت 

ومن يقل قملالصلاح وجبا على الإله قد أساء الأدبا 
وقوله وتلوا أخرى أىك فى قوله : 
ثم اعلمن بأن هذا العالى أى ماسوى الله العلى العالم 


[ ؟ - مارى ) 












من غبر شك حادث مفتقر ا 





الرسالة الفارسية إلى أنها تبعية لأن اسم الإشارة يتضمن معنى الحر ف والاستعارة فومعنى الحرفتبعية 
ور بأنه لايازم منكونالثىء ععنى الثىء أنويعطى حكمه وبهذا برد قول العضامإنها تبعية لأناسم 
الإشارة مؤول بالمشتق لأنه فىتأويل مشاراليه تأمل (قوله ولذا أفرداخير) تعليل لاقله وقولامعأنها 
فى قفسها عقائد كثيرة أى قأطاق البعش وأراد الكل مجازا مرسلا والعلاقة الجزثية ( قوله وهو 
النور) أى ويسبرعنه بالضياء قالتعالى يكاد سنابرقه ,ذهب بالأبصار (قوله الخجلة صفة عقيدة) أىجلة 
سميتها الح وهو نعت بالخلة بعد النعت بالمفرد فإن سنية نعت أول وهو مفرد نظير قولهتعالى قدجاءم 



























قال هى (لطيفة) من اللطف وهو 


ضد الكثافة من لطف 
ككرمدق أورقكاللطف 
المغير الحجم والرقيق 
القوام أوالشفاف الدى 
لامجب ماوراءءكالز جاج 
فإذا أطلق بهذا العنى على 
الله تم لى فعناء العام عخفيات 
الأمور لماعر من أن 
اللفظ إذا أوهم خلاف 
الراد فى مه تعالى راد 
نه لازم ه: وما لطف 
انضرا فعناه أحسن وأنم 
ومعناه فحقه تعالى ظاهي 
أى الحسن المنعم على عباده 
ونهذا عامت وجه من 
فير اللطيف العام 
مفيات الأمور ووجه 
من فسره بالير المحسن 
لعباده والرادهناأتها قليلة 
الألفاظ أو سلسة الألفاظ 
أوواضحتها والكل يح 
وعلى الأو لفقوله (صغيرة. 
المجم ) أى القدر 
وصف كاشف أبياتها 
أحد وسبعون بيتا وما 
كان هذا الوصف وهم 
أنها قليلة العم استدرك 
عليه بأن رفع هذا النوهم 
بقوله (لكها كيرة ) 
أى عظيمة ( فى العم) أى 
المعانى المدلولة لما وذلك 





لامها اشتملت على بيان مامحب لله تعالى وماستحبل وماتحوز وعلى مثل ذلك فى حق 


رسله عليهم الصلاة والسلام وعلى البراهين القطعية الى :مخرج بها المكلف من ر بقة التقليد إلى ثور التحقيق حى لا يكون فى إيماله 
خلاف وسيأتى بببان الخلاف فى إيمان القلد إن شاه الله تعالى وعلى الرد على أهل الطلال تصرعا نارة وتلوما أخرى 





وعلى الممعيات وعلى 
عىء من التصوف الى 
هوحباة النفوس كاسترى 
فاك كله إتشاء الله تعالى 
منصلا وأا قال مستأتفا 
فى جواب سؤال مقدر 
نشأ مما قله تقديره هل 
تكنى هته الشيدة 
اللكلف فى ده كيدل 
عليه هذا الوصف الى 
قدمته أوهذا من باب 
البائقة ( مكفيك علا) 
تمييز حولعن الفاعلأى 
يكفيك العم المستفاد منها 
فى دنك ( إن تره أن 
تكتنى . ) أى بها عن 
غيرها من الللولات 
وذلك (لأنها بزيدة ) أى 
عخعوسة ومسل (الفن) 
للؤلفة عى فيه وهو فن 
عقائد الإمان » ويسحى 
عل التوحيد وعم أصول 
الدين وعم ااعقائد وعو 
عل يقتدر به على اثبات 
المقائد الدينية المكتسبة 
من أدلنها اليقيتية 
وموضوعيه ذات الإله 
تعالى وقيل الممكناتوقيل 
غير ذلك ٠‏ 





( قوله وطل السمعيات) أى الى تتوقف على سمع وتقل مماليس للءقل فبها مجال كقوله : 

* ويلزم الإيمان بالحساب د الخ (قوله وعلى ثىء من التصوف) أى من فنالتصوف (قوله الذى 
هو حباة النفوس) أى الأرواح ( قولهكاسترى ذلك ) أي تله بل وزاد على ماقال الشارج الحم 
الهلى وأقامه ( قوله أوهذا ) مقابل قوله وتكق ال ققد أتى لحل ععادل إجراء لما تجرى همزة 
الاستغهام وإلا فهل لايق لما ععادل لأنها لطلب التصديق ( قوله كفيك عما) إسناد الكفاية 
لما عجاز (قوله إنترد أنتسكتى) إن حرف شرط وترد فمل الشرط وأن ومادخلت عليه فى تأؤيل 
مصدر مفعول لترد وجواب الشرط محذوف دلعليه الخلة قبله . والعنى إنترذ أن تقتصر ومغهومه 
أن من يريد الزيادة فى العلم على أصل الواجب عايه فلا تكقيه بل لابد له من الطوالات وهو 
كذلك ( قوله وذلك ) قدر اسمالإشارة دخولا على التعليل وإيضاا له ( قوله أى مخلاصة ال) فق 
الكلام محاز مرسل حيث أطلق الزيدة التى عى خلاصة اللين وأريد منها خلاصة ألفن (قوله وسمى 
عل التوحيد) أى ويسمى أيضا عل الكلام ووجه تسميته هذه الأسباء ظاهر وه وأحد البادىالشرة 
الى لابد لكل شارع فى فن من معرقتها وإلا كان شروعه عبثا ذ كر الشارح متها أربمة ومى 
الاسم والحسد والوضوع والغانة وبق واضمه وحكنه ونسبته ومسائله واستمداده وفائدته ؟ فواضعه 
الاشاعرة وللاتريدية أى الدين دونوا كتبه وردوا على فرق الضلال وإلا فالتوحيد جاء به كل نى 
من آدم إلى سيدانا مد صلى الله عليه وَسَلم » وحكنه الوجوب العينى ع ىكل مكلف بالدليل ولو إجماليا 
والكفاق مخصوصالتقصيلى » ونسبته أنه أصل العاوم الدينية وماسواه فرع » ومسائله الواجبات 
والستحيلات والجائزات ‏ واستعداده منالكتاب والسنة والعقل : وفائدته معرفة العقائد الصحيحة 
والفاسدة (قوله وهو عل ) أى وحداه عل الح والراد بالعل هنا التواعد والشوابط لا الللكة ولا 
الإدراك ( قوله يقتدر ) أى يتقوى به ( قوله الدينية ) أى النسوبة لادين الحق وقوله للكتسبقمن 
أدلتها ال أى التى أنتجتها الأدلة اليقينية واليقينية منسوبة لليةيت والراد الأدلة السّلية والتقلية 
(قوله وموضوعه ذات الإله) أى موضوع هنا العسلم ذات الإله من حيث إثيات الصفات الكالية 
والتنزمهية بأن تجمل ات الإله موضوعا تحمل عليه الصفات بحيث تمول ذات الإله يلما الوجود 
والقدم والقدرة إلى آخرها فيكون الراد بالموضوع الصطلح عليه عند المناطقة العبر عته بالمسند إليه 
عد البيائيين وبالمبتدا عند النحويين فوضو عكل فن مايبحث فيه عن عوارضه الذاتية وإنكان 
التصير بالعوارض فى هذا الفن تسمحا إذ الراد منها هنا صفائه تعالى ويستحيل وعفها بالعوارض 
إذ همي مؤسمات الحوادث وهى مستحيلة على ذاته تعالى وعلى فاته وقولنا عوارضه أى الأمور التى 
تعرض له .وتظراً عليه كالتعجب والفرح والحزن وغيرها ما يعرض للا نان وقولنا الذاتية نسبة 
للذات ومعنى كونها ذائية أمها لازمة للذات بالفعل أوبالقوة لانتفك عنيا نفرج غير الذاتية كرك 
الأنيض بواسطة كونه حيوانا وذلك أن كونه حيوانا خارج عن حقيةته. ( قوله وقيل المكنات ) 
أى قيل إن موضوع هذا العلل المكنات من حيث دلالتها على موجدها واتصافه بالصفات السكالية 
والتنزيهية وبا تكون المكناتموضوعا أنتفولالممكنات حادثة وكل حادث لدمخدث هذا الحدث 
لابد أن يكون موجودا قديما إلى آخر الصفات ( قوله وقبل غير ذلك ) المراد بهذا الغير المعاومات 
موجودة أو معدومة فيشمل الواجبات والجائزات وللستحيلات محيث تقول الصفات الواجبة 
نابتة قه وتقول فى الائزات المحكنات حادثة وكل حادث لابد له من محدث ثم تنقل الكلام إلى 
الث من حيث وجوده وقدمه الح وتقوك ف المستحيلات النقص مستحيل عليه تعالى وهكذا 





وهذا 


وغابته معرفة الله سبحانه وتعالى والفوز بالعادة الأبدية (تى) أى تو به (18) الاتقدم( وات أرجو ) قدمالاسم 

















وهذا الفون الثالث أرجح لأنه يشمل الأقسام الثلاثة ويشمل الوجودات والعدومات ومايتعلق الأعظملإفادة الاختصاص 
بالرسل من واجب وجائز ومستخيل ونشمل أيضالاسموعات من البعث والندر والحشير وغير ذلك إذتقد عسوا 0 
من كل ماأخبر به الصادق الصدوق كذا قرره مؤلفه ( قوله وغابته معرفة الح ) أى افله غايتان غاية أى لا أرجو إلا الله تعالى 
دنيوبة وغاية أخروية (قوله أى توف ) أخار بذاك إلى أن عين الكلمة محذوفة وهى الواو لوتوعها | والرجاء تعلق القلب 
بين عدوثيها كاهو معلوم ( قوله لما تقدم ) أى من تبيين الشارح مااحتوت عليه ( قوله الا | بخصول مرغوب فيه 
الأعظم ) أثى الدى هو لظ اخلالة على التحةيق ( قوله إة تقديم العمول ال ) تعليل لما قبله ( قوله فى الستقبل مع الأخذ فى 
صرغوب فيه ) أى من خيرالدثيا والآخرة (قولة وهو مذموم) أى شرعا لأن حكة الله تعالى اقننت || الأساب وهومدوحشرعا 
ترتب الأشياء على أسبابها فن أنكر الأساب فهو عهول ( قوله فى قبول العمل ) فى زائدة بدليل || فان لم يأخذ فى الاسباب 
عطف التفع بالنصب على قبول (قوله الرضا به وعدم رده ) هذا العنى حق الموادث وأما فى حق | فطمع وهو مذموم شرعا 
الولى فعنى رضاه به إثابته عليه ( قوله هو ضد الشر ) أى وهو إنصال ايز لاغير والضر إيصالالشر |[ ( فى قبول العمل ) الذى 





منه تأليف هذه العقيدة 
وقبول الغىء الرضا به 
وعدم رده (و) أرجوة 
تعالى ( الفع ) هو ضد 
الشر (متها) أى من هذه 


للغير (قوله أى بها) أى فن ععنى باء التعدية (قوله كلمن قرأها) بينبهذامعمو ل اانفع وقوله من قرأها 
أىحفظا وكوله أوطالعها أىتعلما أوتاما وقوله أوحصلها أىبملك وقوله أوكتبها أىلنفسه أوغيرذلك 
ولوبأجرة وهذه الدعوة وإن كانت لمن يتعاطى لان فع الشمرح أجرىبذلك لاتقدمأنه دعا لمن يتلق 
الشرح يقلت سليم ( قوله ويصح أن تكون من اتدائية ) مقابل لعلها عم الباء وللا ل واحد 
(قوله ثم غفرالزلل) ثم مره الإخبار وااعظف ولدافيرها بإلواو ( قوله جمع زلة ) ان قلت ان الزلل 


















بفتح الزاى فالأضل الزلق فالطين ووه فبكون مصدرا لاجمعا فالأحن حذفقوله جمعزلة وأما || العقدة أى بها أ ىأرجوه 
ضبطه بكسر الزاى مفمع زلة بالكسر أيضالقول ابئمالك ولفعلة قعل (قوله ين العاصى) الأوضح أن تعالى أن ينفع بها كل من 
يقول يعنى اأعضيان وفى كلامه استعارة تصرمحية بأن يقال شبه الوقوع ف العصيان والخالفات بالزلق || قرأها أوطالعها وحصلها 
فىالطين وحوه واستعير اسم للشبه به للنشبه والجايع بنهماالةص قكللأن منزاق فالطين تقص || أوكتبهاووصح أنتنكون 
فىالحس ومن عصى الله تص فالعتى (قوله وورد فالسنة الح) أى فى الحديث وأتبع السيئة إلحسنة || منابتداثيةوهى وجرورها 
تمحها وى الحديث ان الله تعالى يضعكنقه علىعبده يوم القيامة وتخبره مجميع ماوقع منه ثم يقول له حال من النفع أىحالكون 
هذه ذنويك سترتها عليك والآن أغفرها لك ( قوله والرجو من سعة كرمه تعالى الأول ) أنى لما |] النفع حاصلا وناشئا منها 
فالثانى من صعوية الوقوف بين بدىالله وذكرالساوى له وهوهول عظيم (قولة مباحث هذا الفن) || (ثم) أىوآرجوه (غفر) 
ججمع مبحث وهوحل البحث وذلك الحل هوالقضايا النى بحث فيها عن #صيل العم القصود بالدات || أى ستر ( الزلل) جمع 
وأما اابحث فهو لغة التمتيش واصطلاحا إبات الحدولات للموضوعات ( قوله تتوقف ال ) اعم أن ؤلة بالقتتم مصدر زل 


معرفة هذه الأقسام الثلاثة لاتسدى مقلدمة على لأن مقدمة العم تسكون عامة ىكل عل كالبادى 
العشرة وإعنا تسمى مقدمة كتاب وهى ماقدمت أهام اللآصود بالذات لارتاط له يها واتتفاع بها فيه 
لأن أقسام الحم العقلى عنصوصة بالكتب الؤلقة فىهدا الفن ( قوله حي العقل ) نسبته لاعقل من 
تسبة العىء لآلته أى الحم 1 انه العّلى وال1ا م هوالفس فقول الشارج والحام به اماالحقل الج 
فيه تمح باجام النقس نواسطة ذلك وتقييدالمسم بالعقل لإخراج الح اللعرعى والعادىفائهما 
لاينحصران فى الأمور الثلانة الذكورة وإنما اقتصير الصنف كغيره من التكلمين على الحم العقلى 
الأن مباحث هذا الفن لا#رج غنه وإيما ذ كر الشارح الشيرعى لآن أصلالتكليف به معرفة وغيرها 
وأدلة عض الصفات كذلك كالسمع والبصير والتكلام قد كن العادى تتمها للاأقسام ( قوله يدل 
عليه ) أى على خصوص _ديره ثلائة ( قوله استثناقية ) أى اسآثنافا بباننا لوقوعها فى جواب 


بف الزاى أيضا بزل 
يكيرها يعتى العاصى 
وسترها صادق عحوها 





من الصحف ويعدم 
الؤاخذة بها وإنكانت 
موجودة فيها وورد فى 
السنة مايدل لكل والرجو 
من سع ةكرمه تعالىالأوآل 
ولماكانت مباحث هتا 
الفنتنوقف على معرفة أقسام الحم العقلى الثلاثة أعنى الوجوب والاستحالة والجواز بدأ ببيانها ققال (أقسامٌ حم العقل) مبتدأخيره 
محذوف أىثلاثة يد عليه قوله الآتى 'ثالث الأقسام وجبلة هى الوجوب ال استثنافية لبيانالأقام ويصح أن تسكونهى الخبر والأقسام 








جع قم بكر فسكون 
وهو ما اندرج مع غيره 
بحت كل أوكلى والكل 
ماركب من جوهرين 
فأ كثر والكلى ماصدق 
علىكثير ويسمى الندرج 
نحت الكل جزءا وبعضا 
والتدرج نحت الكلى 
جزثيا ويسمى مورد 
القسمة وهو الكل أو 
الكلى مقسما يفتح فسكون 
فكسر والتقسيم الغبير 
والتفصيل أىجمل الثىء 
أقساما وعلامة تقسيم 
الكل إلى أجزائه حمة 
اتحلاله إلى الا"جراء الى 
تركب منها وعدم ةحمل 
اللقسم على الا قسام وعلامة 
تقسيم الكلى إلى جز ثياته 
حة حمل القسم عل ىكل من 
الاأقسام محو زيد إنسان 
وجمرو إنسان والحكم 
اماشرعى وهوخطاب الله 
تعالى التعلق بأفعال السكلغين 
بالطلب أوالإباحةأوالوضع 

وإماغيره وهو إثبات 
أفى لاعس أولفيه عله 
والحام به إما العقل 


6" 
سؤال مقدر تقد بره ماهى (قوله جمع قسم بكسرفسكون) أحترز به عنالفتح مع السكون فانه مصدر 
قسم والتقسم أبلغ منه إذ الأول صادق نجع ل الشىء قسمين والثاى نص فالكثرة وأمالقسم بفتحتين 
فهو الحلف والعين (قوله حت كل) أ ىكالحصير اندرج محته الخيط والسمر وقوله أوكلى كالإنسان 
اندر جنحته زيد وعمرو وبكر (قولهماتركب من جوهرين فأ كثر ) أى مثلالحصير وذات الشخس 
(قوله ماصدق على كثير ) أى متفق احقيقة أوختلفها فيشمل الجنس والنوع وغيرها نحو حيوان 
وإنانوناطق وضاحك وماش ( قوله ويسمى الندرج ال ) أى فىاصطلاح الناطقة (قوله ويسمى 
مورد القسمة) أى محل ورودها وهو منشأ الأقسام ( قوله والتفصيل ) عطف تفسير ( قوله صمة 
اتحلاله ) أى تفصيله بأن تحل الحصير إلى خيط وجمر بحيث يكون كل منهما على حدته ( قوله وعدم 
حة الح ) مغطوف على حة أى لايصح الاخبار بالمقسم عن أحد الأقسام فلاتقول الخيط حصير 
ولا اليد أوالرجل إنسان مثلا (قوله محوزيد إنسان) أىفزيد مثلا جزئىمن جزئيات الإنسانلاجزء 
(قوله والحسك اماشرعى) أى منحيث هو (قوله خطاب الله) أىكلامه تعالى المخاطب به من اطلاق 
السدر وارادة اسم الفعول وليس باقيا علومصدريته من أنه توجيه الكلام إلى مخاطب لعدم صمته هنا 
لأنة تعريف للأزلى وهذا كالجنس فبدخل فيه كلامة تعالى التعلق بير أفعال ا مكلفين المتعلق 
بذواتهم وللتعلق بذاته تعالى وصفاته وأفعاله وقوله التعلق بأفمال الكلفين كالفصل حرج به التعلق 
بغير أفعالهم فلايسمى حك شرعيا والراد تعلق دلالة لاتعلق تأثير ولا انكشاف وقوله بالطلبالباء 
للدلابسة متعلقة مخطابمن ملابسة ماهوكال كلى لماه وكجزئيه والطلبشام ل لأقسامه الأربعة إذ هو 
اماطلب فعل أوترك وفكل اماجازم أوغيرجازم وقوله أوالإباحة معطوف على الطلبٍ وقوله والوضع 
لممامعطوف على الإياحة والشمير فلماءائد على الطلب والإباحة والوضع جعل التىء شرطا أوسييا 
أومانعا أوحرحا أوفاسدا وحدودها مشهورة فثال السبب بالنسبة لاصلاة دخول الوقت والشرط 
كالطهارة وانان ع كالحيض والصحة موافقتها الشرع باستيفاء الشعروط وانتفاء الوائع والفساد ضده 
فتحصل أن الشرعى أقامه عشرة خمسة تكليفية وخمسة وضعة ( قوله وأماغيره ) مقابل قوله 
اماشرعى ( قوله وهو إثبات الج ) اعلم أنالمكر له اطلاقات منها خطاب الله ومنها النسبة الحسكية 
اكثبوت القيام لزيد فزيد قائم ومنها المحسكوم عليه كزيد فى الثال ومنها الحسكوم بهكالقيام ف امثال 
ومنها إثبات أمس وهو الراد هنا ققوله إثبات أعس لأحكاثبات القيام لزيد وزيد قأئم ( قوله أونفيه 
عنه) أى عن أن والتبادر أن الشمير فى نفيه عائد على الأعى القبد بالإثبات وحيكذ فلا يشمل 
التعريف ماإذا نق أعى من أول وهلة منغيرتقدم إثبات كأن تقولا بتداء زيد ليس بقائم والجواب 
أن الضمير عائد على الأمس لابالقيد التقدم وليس من قبيل عندى درم ونصفه لأن قوله ونصفه 
لايصح عوده على الدرهم السابق ولاعلى مطلق الدرمم ااصادق بالأوّل كاهنا و إنما تعين فيه عود 
الضمير لدرهم آخر غير السابق وأو ف التعريف ليست للشك لأنها لاندخل فى التعريف رسما كان 
أوحذا لأن الشك لايجامع التصور جزما الذى هو القصود من التعريف وإنما هى للتنويع وأوالتى 
التنويع تدخل فالرسم دو نالحد لأنه ينزم على دخولما ف الحد كونالفصل مساويا لماهيته وأخص 
منها لأن الفصل الواقع فى الحد مساوللماهية قطعا -فيث ذ كرفصلآخر يفوم مقامه توجد معه الماهية 
لزم أنتسكونالاهية أعم منه والفرض مساواته لما ( قوله والخاك به ) أىبالحسع لابالمنى ااذ كور 
اهو ظاه بل بمعنى الحسكوم به قفيه استخدام ويصح أن يكون الضمير عائدا على الأص أ والا كم 

بالأمى المثبت لغيره وهو الحسكوم به ( قوله اما المقل ) فيه محاز عقلى لأن الحا م النفس كا عامت 

(قوله 








وإما العادة فان كانت العادة فعادى والحكم العادى اثبات أم لأع أوتفيه (919) 


( قوله وإما المادة) هى مااعتاده الناس وفيه حاز الحذف أى أهلها أوعجاز غقلى وإلا فالعادة ليست 
حاكة وإنما الحا كم أهلها (قوله والكم العادى اثبات أ لأمس) الراد به هنا إدراك ثسوت 
المحمول للموضوع أونفيه عنه الأمى الأول هوا لحمول والثئنى هو الموشوعفالسورأر بع ربط وجود 
بوجو دكربظ وجود الشبع بوجود الأكل وربط عدم بعدم كريط عدم الشبع بعدم الأكلوربط 
وجود يعدم كربط وجود الجوع بعدم الأكل وربط عدم بوجودكريط عدم الجوع بالأكل (قوله 
بواسطة النكرر) الإضاقة للبيان والباء بمنى مع والتسكرر يتمق عرتين فإذا قيل اللحم الضااق 
يز الفهم فإن تسكرر ذلك مرتين فهو حم عادى وأما إن حصل مرة فلايقال له حم عادى (قوله 
على الحس) متعلق بتسكرر والراد بالحش مأبشمل الظلهرى والباطنى قربط الاحراق بالثار أى 
اقتراتها يتسكررط الحس الظاهرى وربط الجوع بعدم الأكل يستكررعلى الحس الباطى وهوالسمئ 
بالوجدان . فان قلتكيف مس العدم . قلت إنه بعس باعتبار إضافته للوجود (قوله وإتما 
غابة مادلت عليه العادة الخ) ثى إن غاية ماتفيده العادة الاقتران بين النار والاحراقوليفد تأثيرها 
هى أوغيرها فيه فتعبين الؤثر فىالاحراق ميستغد من العادة هذا كلامه وبحث فيه بل الدى يستفاد 
من العادة هو ثوت الاحراق لاثار وكون ذلك من حدث إنالنارسبب فيه أومؤثرة فيه فت «آخر 
فأهل السنة يقولون ثنبوت الاحراق لها من حيث إنها سبب وغيرثم يقولون من حيث إنها مؤثرة 
(قوله ولامنبا يتلق الح) أى لأنه لانتل ولايستفاد عل الفاعل حقيقة من العادة بل غاية مايتلق منها 
هو ماقدمناء من الاقتران بين الأهرين على ماذكره ( قوله وسيأتى فى عةد الوحدانية ) أى عند 
قوله : فالتأثير ليس إلا ب« للواحد القهار جل وعلا . ال (قوله وهو اثبات أمس لأس) أى ازوما 
أوغير ازوم فالأول كاثبات الواجباث لله والثانىكاثيات خلق الخير والشمر لله فإنه جائد فى حقه تغالى 
لالازم له وقوله أوثفيه عنه إما ازوما أيضا أوغيرازوم فالأول كن التقصعن الله والثاقكنى إثاية 
العامى عن الله (قوله من غير توقف على تسكرار ) أى فإذا ْ بأن شر بالقهوة أوأكل الضأن 
بذك الفهم حين استعماله لذلك أول عرة كان ذلك اليم عقليا وأما إذا حم بذلك بعسد استعماله 
مرتين فأ كث ركان الم عاديا ( قوله سر روحاق) أى من قبيل الأرواح التى عى أجسام لطيفة 
جوهرية لاعرضة كا هو الحق الدى تدل عليه الأخبار الصحيحة من أن الأرواح أجسام لطيفة 
تبق بعد فناء جسدها وتذهب وتجىء فاما فى عليين 'وإها فى سجين ومءستى كون العقل من قبيل 
الأرواح أنه من الأمور الملسكوتة ( قوله ومحله القاب) أى ولا استحالة فى حاول جوهر فى جوهر 
إذا كانا لطيغين أو ؟أحدها والمراد بالقاب هنا الاحمة الصنوبرية الشكل ويطلق أيضا على نفس 
السّلكا فى قوله تعالى ان كان له قاب ( قوله هذا هو ااصديح ) امم الإشارة عاند على يع 
ماقبله من أنه جوهر وأن محله القاب ومن أن ابتداءء من تفخ الروح فيه ومن أن أولكاله البلوغ 
( قوله وقبل هو قوة لأنفس) هو معنى قوم النفس الناطةة أى التفكرة بالقوة ( قوله معدة) 
اسم مقعول أى مهيأة ( قوله أى الاعتقادات) أى للسائل التى شأنها أن تعتقد ( قوله ول هو 
من قبيل العلوم) أى بدليل أن الهيوان الذى لاعلم عنده كالفرس والجار لاعقل عنده (قوله هو 
بعض الفلموم الضرورية ) أى كلها لأن العلوم الضرورنة ححديرة منتشرة فى سأئر اامقلاء 
فى جميع الأمكنة ومن الماوم أن هناك.علوما ضرورية عند بعض ااعقلاء دون بعض فلو 
أريد جبيع الضروريات لازم أن بعش الءقلاء الدى يعرف بعضها ليس بعاقل ولييس كذلك 







































عنه بواسطة الشكرر بينهما على 


الحس كاثبات أن النار 
محرقة وأن الطعام يشيع 
وليس للراد من هذا أن 
النار مثلا عى للؤثرة إذ 
التأثير لادلالة للعادة عليه 
أصلا وإكا غاية ماداك 
عليه المادة الربط بين 
أعرين أما تعيين فاعل 
ذلك فليس العادة فيه 
مدخل ولامتها يتلق غلم 
ذلك كا قله الإمام 
السنوسى رحمه اله تعالى 
وسيأتى فعفد الوحدانية 
مايتملق باعتقاد ذلك .. 
وإنكات العقل فنقق 
وهو اثبات أمى لأس 
أو نفيه عنه منغير توقف 
على سكرار ولا استناد 
إلى شمرع وخرج بهذا 
الفيد الأخير حم الفقيه 
الستند الى الشمر ع كائبات 
الوجوب للصلاة الستنده 
الرخطاب اللتعالى تخرج 
بقوله حكم السّل الحم 
ااشرعى والعادى والعقل 
سر روحاق درك به 
النقس العلوم الضرورية 
والنظرية وله القب 
ونوره فالسماغ وابتناؤء 
من حين تفخ الروح فى 
الجنين وأو ل كله البلوخ 
ولذا كان التتكليفبالباوغ 
هذا هو المحيح الى 


عليه مالك والشافعى زر ضى 


لَه عنهما وهو راد من قال هو لعطيةة ربانية تدرك به النفس ال وقبل هو قوّة للنفس معدة لا كتساب الآراء أى الاعتقادات 


وقيل هو من قبل ااعلوم قال القاضى هو بعش العلوم الضرورية 


وهو العم بوجوب الواجبات واستحالة المستحيلاتوجوازالجائزا اتومجارى العادات كالعلم بوجوبافتقارالأثر إلىالؤثر وال باستحالة 
اجتباع الضدين وارتفاع النقيضين وهذا تفسير تقول من قال هوالعم بع ضالضروريات وعلى هذين الفولين فهومن قبيل العرض 
وقوله (لاعحاله) أى لأتحول ولاانفكاك عن كونها ثلاثة يعى أنهاثلاثة لاأقل ولا 1 كثرهذاعلى الإعراب الأول وأماعلى الثانى فالمنى 
أنها هى هذه بها لاغيرها (هى الوجوب) أى وماعطف عليه وهو عدم قبول الانتفاء ( ثم الاستحاله ) بالدرج لاوزن وهى عدم 
قبول الشبوت ( ثم الجواز ) وهو 0 ( الث الأقسام ) وهى قبول الثبوت والانتفاء وستتضح معانيها زيادة 
إيضاح فتعريف الواجب || ( قوله وهو العلم بوجوب الواجبات الخ ) والراد العلم بأن هناك أمورا لابد منبا ولا انفسكاك عنها 
وللستحيل والجئ وكة وبأن هناك أمورا آخر لاتأنى ولاتقع وأن هناك أمورا يصح وقوعها وعدم وقوعها وإلاخرج 
ثم هنا وف سائر مايق كثير من الناس الددين لابعرفون حفيقة الواجب والستحيل والجائز ع نكونهم عفلاء ولا قائل به 
فبره الترتيب فى الدكر (قوله وتجارى العادات) أى وكالسي بالأمور الى جرت بها العادة بين الناس من أن النار محرقة 
والتدرج فى مسدارج | والأكل مشبع والداءعسو (قوله وهذا) أىقولالقاضى وقوله وعلى هتين القولينأىالفول بأنه قواة 
الارتقاء بذكر ماهو | النفس والقول بأنه منقبيل العلوم (قوله هذا علىالاعراب الأوّل) أى وهوكون أقسام مبتدأخيره 
الأولى فالأوىدوناعتباد || محذوفوقوله وأماعلى الثاىأىوهوكون الب رجلة هىالوجوبفقوله لاعالة مقدمة من تأخ ر لأ تله 
تراخ بين التعاطفين | بسدقولهه ثم الجوازثالث الأقسام » (قوله أى وماعطفعليه) أىفيكون لاحظ العطف قبل الإخبار 
ولابجدية فى الزمان . فان || فصح الإخبارعنضمير الجع وهولفظ هى فانه عائد على الأقسام (قوله وهوعدم قبول الانتفاء) أى 
قلت تقسيم اللمتم العقلى || وحينئذ فالوجوب صفة سلبية وكذا الاستحالة حلاف الجوازفانه صفة ثبوتية أىاعتبارية (قوله ورد 
إلى الوجوب والاستحالة || الترتيب فىالدكر ) أى فالواقع إذ رتبة ال+واز التقدم على الاستحالة إذ هو أشرف منها والوجوب 
والجواز لايسم أنيكون أشرف مئه (قوله والتدرج فى مدارج الارتقاء) أى الصعود بذ كر ماهو الأولى فالأولى أى فذكر 
من تقسيم الكل إلى || الوجو بولا لأنه أشرف الثلاثة ثم ثىبالاستحالة وقدمها على الجوازلأنالأوىتفدعها عليه لكونها 
أجزاله إذ لاينحل الحم ضد الوجوب والضد أقرب خطورا بالئال من غيره وأخر الجواز لكونه مكنا ومداول الاستحالة 
العقلى إليها ولامن تقسيم || بسيطاوالركبمؤخرعنالبسيط لكونالبسيط جزء الركب وال ركب مؤخرعن جز (قواالأ لابصع 
الكلى إلى جزئياته لأنه || حمله) أى الإخبار به عن كلمتهما (قولهوالحاصل) أى حاصل السؤالالوارد مع ز يادة بيان وتوضيح 
لااسح حمله على كل متب | ( قوله أماإدراك وقوع النسبة الح ) أى وهوالعبر عنه بإلتصديق (قوله قلت) أى ف الجواب عن هذا 
إذ لائىء منها بمع عقلى || السؤالوقوله انعبارتهم فيه إشارة إلى أنهذه العبارة للتقدمين وليسث مبتكرة من عنده أى 
ماص من تفسير الحسم || وحيثكانت لمم فينيغى تأويلها بوجه يننى عنبا ورود السؤاللاردهام نأصلها أدباممهم (قولهوالراد 
بإثبات أمى لأمى أونفيه | الخ) ببان لتأويلها ( قوله انكل ماحم به العقل ) أى متعلق ماحم به العقل لامخرج عن اتصافه 
عنه . والحاصل أن لانسل بواحد من الثلاثة وذلك إذا قلت الله قادرفالدى حك به العقلهوثبوت القدرة لله وهذا الشوتليس 
أنه أقسام للحكم أن || واحدامنالثلاثة وإعماالذىمتهاوص هذا الثبوت وهوالوجوب وكذا الباق (قوله م نإثبات أونق) 
الحكر إما إدراك وقو أى إثبات شىء لشىء أون ثىء عنثىء (قولدلاعخرج عن انصافه بواحدالح) أى لأنه إما أنلايقبل 
اسيك أو لاومر مه | الانتفاء فهوالوجوب أولايقبل الشبوت فهوالستحيل أويقباهما فهوالجواز ولارابع لما ( قواه حق 
0 | معرفتها ) دفع به مابرد عليه من أنه لافائدة فى قولك فافهم هذه الأقسام الثلاثة بعد ذكرها وعدها 
نيكون اح بتر |( قوله بفتح الممزة ) احسثرز به عن كسرها إذمعناء التفهم ولس مادا هنا ( قوله وواجب ) 
النفس كا هو التحقيق . : 
واما بقاع أواشراع فيكون فعلا من أفمال النغس وأيا ماكان فهو بسيط فلا يكون الأحسن 

عيكيا حتى يكون من الأو ل وليست هذه جزثئياته حى يكون من الثانى . قلت ان فعباراتهم هذه مسامحة والراد أن كل ماحكم 
به العقل من إثبات أوننى لامخرج عن اتصافه بواحد من هذه اثلاثة فلما كان لامخرج عن اتصافه بها جعلوها أقساما له تجوزا 
(فافهم) أى اعرف هذه الأقسام الثلاثة حقمعرقنها لأن على معرفتها مدارالإيمان بلله تعالى وبرسله عليهمالصلاة والسلام (منحت) 
أى أعطيت أى أعطاك الله تعالى (لدة) أى حلاوة (الأفهام) بفتح الممزة جمع فهم وهو الإدراك أى المل وللمرفة فان من أعطى 
لدة العلوم وللمارف تفدأعطى خيرى الدنيا والآخرة ( وواجب شرءا) أى وجوب شرع 
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حسنأنه خب رمقدم ومعرفة مبتدا مؤخر ويصح إعرابه مبتدأومعرقة قاعل سد مسدالخير بناء على 













مذهب من لايشترط اعماد الوصف (قوله مقامه) بم اليم لأنه من أقامالرباعى وأما إنكان مصدر | ودى_الشاف دام 
الى فيقال يفت لليم يقال قام زيد مقام مرو (قوله على أنه مقعول: مطلق) ويصحأنيكون منصو؟ || الضاق اليه مقامه فانتصب 
على القييز أى من جهة الشرع ولايصح نصبه على تزع الخافض لأنه سماعى ( قوله أى الشارع ) أشار أقناة فهو سوب فل 
بذلك إلى أنه من باب زيدعدل وللراد بالشازع اله حقيتمه والنىيجازا (قوله خلاف للمعتزلة الح) أكادم | أنه مفمولمطلقأى وجو * 


فى ذلك فرقنان فرقة تفول معرفة الله واجة بالعقل والرسل مو كدون لاعّل وهؤلاء فساق وفرقة 
تقول لاختاج للرسل فارسالهم عبث وهؤلاء كفار (قوله من الثقلين) ميوا بذلك لكونهم يثقلون 
إلنكاليف أومتقلون الأرض فهو اسم ممعول أواسم فاعل (قوله الإنس والجن) أنى خاصة وأما 
افلائسكة فليسوا مكافين بالمعرفة إذهى ضرورية فى حقهم كالنفس ( قوله الزام مافيه كلفة) أى فملا 


مستفاد من الشبرع أى 
الشارع ء يينى أنه بمب 
وجوبا شرعيا خلانا 














كالواجب أوتركاكالحرام ( قوله طلب مافيه كلفة) أى فتلا أوثركا جازما أولا (قوله فلا تكليف اويدت 
بالندوب وللكروه) أى وإنكانا مطاوبين ( قوله على الأول السحبح ) أى وعليه الى ع | ( على الكلف ) من 
مكلف ( قوله مخلاف الثاتى) أى وهو طلب مافيه كلفة فالمندوب والكروء مكلف بهما وعليه التقلين الإنس والمن 
فلسى مكلف وقوله فى تعريف الكلف البإلع العاقل إما على الفول الأول أوتعريف للكلف مجوابياي 
الكامل ( قوله وللكلف البالغ العاقل) هذا تعريف اللمكئف من الإنس وأما الجن قهم مكتفوت || وور إل لمن متف 
من حين الختفة ( قوله البالغ ) أى وأما الصى فليس مكلفا . إن قلت إن ردة السنى واسلامة |[ د ديل ١‏ ا 
مجبران عند للالكية فنا معنى اشتراط الباوغ . أجيب يأن اعتبار ردته واسلامه بالنظر لاجراء كلقة فلاتكيف بالندوب 
الأحكام النيوية عليه كتغيله وتكفينه والصلاة عليه وارثه ومحو ذلك ( قوله الدى بلغته الدحوة) والكروه .على الأول 
أى وأما من لمتبلغه الدعوة فليس مكلفا ويؤخذ منه أن أهل الفترة ناجون واوغيروا وبداوا لقوله التسجيع حلت افق 
غالى وماكنا معذبين حق ننعث رسولا وما ورد من تعذيب بعش أهل الفترة كانم الطائى وامرى' واي لبح .اضاا 
اققيس فإما رواية حاد وهى لاتعارض الدليل القطمى وعلى تسليم اليس زو قر || وانتكاف البالع الاعل 
لمسكنة يلها اله تعالى ومن جبلة أهل الفترة أبواء صلى الله عليه وس على انه ورى نإب | اذى بلفته الفدعوة (معرفة 
وإائها يحل لل عليه ول نل ااقظ سدق , ٠”‏ *” | اله الل) بإلئزة, وللمرفة 
حبا اقعالنى مزيد فضل علىفضل وكان به رءوظا فأحباأمه وصكنا أباء والعلم يجتى واحد على 
لابمان به فضلامتيفا قل فالقديم بذا قدبر وإنكانالحديثيه ضعيفا الصحيج وهو الإدراك 
(قواه المى بامئزلة) أى علوا معنويا وهو التئرّه عن التقائص والاتصاف بالكلات لاحسيا لاسستحالنه || الجازم الطابق الواقيع 
فى حفه تعالى ولاراد بامنزلة الرتبة العنوية (قوله بمعنى واحد) أى وعليه قمدم انصافه تمالى بالمعرفة || لموجب فشمل الضرورى 
إما لعدم ورودها أولابهامها سبق الجهل وقوله على الصحيح مقابله أالعرفة أخس من العل #ملقها || والنظرى وخرج بقيد 
بالبسائط والجزئيات وتعلقه بالبسائط والركبات والجزئيات والكليات وعليه فسدم إتصافه الى | الجازم الل وإلطابق 
بالعرفة ظاهر لفصورها (قوله وهو الإدراك) جنس يشمل الجازم وغيرء وقوله الجازم فصل عذج || الاعتقاد الفاسد كاعتقاد 
افير الجازمكالظن والشك والومم وقوله الطابق للواقع أى للطابق متعلقه وهو النسبة والميمطابة. | الفلسئى قدم العام وغوه 
النسبة لما فى الواقع وليس الراد أن الجزم هو للطابق ( قوله فشمل الضرورى والنظرى ال أى || لموجب يكسر اليم أى 


مقتض من دليل أوحس 
أو وجدان الاعتقاد 


الصحيع 


يعمل قوله لموجب الْملم الضرورى وهو ماكان بالوجدانيات والحواس والنظرى وهو ماكان عن 
وليل العرفة الله تعالى تكون ضرورية لأهل الكشف واليصيرة النيرة ونظرية لأهل الدليل (فوله 
الظن ) أ وأوالشك والوهم ( قوله الامتقاد الفاسد ) أى وهو السمى بالجهل للركب ( قوله 
أوحس) أى ظاهرى باحدى الحواس الخس السمع والبصر والكم والسس والقسوق (قولهأووجدان 






كاعتقاد سنية صلاة 
الميدين واللدى يكفى فى 
المعرقة الدليل الخلى اتفاقا 
وهو العجوز عن تفصيله 
ول الشيه عنهكأن يعرف 
وجوده تعالى تكونه خالا 
للعالم وأما التفصيلى وهو 
للقدور فيه على ماذكر 
فلا مجحب عينا بل وجوبا 
كفائيا لصون الددين يدفم 
الخصوم وأما التقليد وهو 
الأخذ بقول الغير منغير 
حجة أى الاعتقاد الجازم 
الخمسك فيه بمجرد قول 
الفيرققداختلف فيه فقيل 
إن#يكق فعقائد الإمان 
وهوالسحيحفإمانالمقكد 
سميج وعليه فهل مجحب 
النظرقيكون معحة إكانه 
عاصيا بترك النظرالموصل 
للمعرفة وهو الصحيح ا 
يفهم من قولنا معرفة الله 
أولابلهوشرطكالوقيل 
لا يكف فا مهاد كافر وقيل 
يك إنقاد الفرآن والسنة 
القطعية وفيه نظر وذهب 
بعضيم إلى محريم النظر 
لأنه مظنة الوقوع فىالشبه 
والضلالوليس شىءواعم 
أنالمعرقة هى أولواجب 
على المكلف إذ جميع 
الواجبات متوتفةخعلها 
وقوله ( فاعرف ) أى 
اعرف أمها واجبة بارع 
لابالل خلافا للمسزلة ٠‏ 
ولماكانت معرفة اف ّهتعالى 
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أى وهو الحس الباطق كادراك الجوع والشبع والخبٍ والبغض ( قوله كاعتقاد سنية صلاة العيدين) 
أى محردا عن دليل وإلا فهو معرفة وأما اعتقاد مشروعيتها وطلبها فهو ضرورىلتواتره بين العام 
والخاص ( قولهكآن يعرف وجوده تعالى) أى وباقصفاته (قوله علىماذ كر) وهوتفضيله وحلشبهه 
( قوله لصون الدين) علة لكونه واجبآ كفائيا (قوله يدقع الخصوم) متعلق بقوله صون الدينوالمراد 
بالدقعالرد والإبطال (قوله وأما التقليد) جواب عنسؤالمقد رحاصله قدذ كرت المعرفة ومايتعلقبها 
فهل يكت بالتقليد أولا فأجاب بما ذكر (قوله تقول الغير) أى وهو غيرمعصوم وأماسماعالعسوم فى 
حال حياته فلايسمى تقليدا بل هو معرفة وتحقيق فيفيد العم الضرورى (قوله أى الاعتقاد الجازم) 
أى بحيث اورجع مقلده لابرجع (قوله فد اختلف فيه) أى على ستة أقوال ذ كرالرح منبا #سة 
وترك سادسا وهوعصيانه بترك النظر إنكان فيه أهليته وإلافلا يعمى وهو المعتمد (قوله فايمانالقلد 
حيح) أى خلاقا لأبى هاشم الجبائى القائل ,أنه كافر وكل هذابالنظرلماعندالله ف الآخرة وأماالدنيا 
فن تطق بالشهادتين فهو مل اتفاقا تحرىعليه أحكام السادين وقوهم تعريف الإعان هو حديث 
النفس التابع للمعرفة مول على الإعمان الكامل وأماتعريف أصلالإيمان فهوحديث النفسالتابع 
للاعتقاذ الجازم فيشمل التقليد (قوله وعليه) أى على القول بكفابة التقليد فى عقائد الإيمان ( قوله 
فهل بحب النظر) أى وجوب الفروع سواء كان فبه أهلية النظر أملابناء على أن كل مكلف في هأهلية 
الدلئل الى (قوله أولا ) أى أولامجب النظر ( قوله فالمفلدكافر) أى بناء علىأن المعرفة واجبة 
وجوب الأصول وهذا القول لأبىهائم الجباى من المعتزلة وذكره السنوسى فى كبراه وهو ضعيف 
( قوله وفيه نظر ) أى لأن جرد تقليد ظاهرالكتاب والسنة م نأصول الكفر كتقليد يد الله فوق 
أيديهم وهوالدى فالسماء إله وف الأرض إله على العرش استوى وكتقليد ينل ربناكلليلة إلى سماء 
الدنيا ( قوله وليس بعىء ) أى لأن بالنظر ينتقل الشخص من التقليد الى العرفة فهو يزيل الشبه 
فسكيف يوقع فيها.ولورود الأحربه قال الغزالى أسرفت طائفة بتكفي رعموم السلمين وزعموا أن من لم 
يعرف الءقائد السرعية بالأدلة التي حرروها فه وكافر فضيقوا رجة الله الواسعة وجعاوا الجنة مختصة 
مجماعة يسيرة منالمتكلمين اننبى سحيمى وقال ابن العربى أقسامالإيمان خسة إمان تقليد وهو من 
أخذالتائد عنشيخ وجزم بها منغير معرفة دليل وإعان عل وهو معرفة المقائد بأدلتها وهذا من 
أعل عل اليقين وكلا الفسمين صاحبهما محجوب وإيمان عيان وهو معرفة الله يمراقبة القلب فلاينيب 
ربه عن خاطره طرفة عين بلهبته فى قلبهكأنه براموهومقام للراقبة وعين اليقين وإعان حق وهو 
رؤية الله يليه وهو معنى قوهم العارفيرى الله كل ثىء وهومقام المشاهدة وحقاليقين وصاحب 
هذا المقام والذى قبله يستدل بالحق على الخلق وإيمان حقيتقة وهوالفناء بالل عما سواه والسكر محبه 
فلا شهد إلاإياهكئن غرق بحر وميرله ساحلا وهذا ليس له دليل ولامدلول فالواجبٍ على الشخص 
أحد القسمين الأولين وأما الثلاثة الأخر فعلوم ربانية مخ بها من يشاء (قوله ىأو ل واجبٍ على 
المكلف) أى ذكرا أوأ حرا أوعبدا إنسيا أوجنيا وهذا هواطق ولذا اقتصرعليه ومقابله أقوال 
قيل النظروقيلأولجزء منه وقيل القصد إله وقبل الشك وهولأىهائم الجبائى رئيس الممنزلةوقيل 
النطق بالدسهادتين وقيل التقليد وقيل أحد أمرين التقليد أو العرفة وقيل التفرغ لانظر يممنى ترك 
الشواغل وقيلاعتقاد وجوب النظر وقيل الإيمان (قوله واجبة بالشرع) أى إنوجوبالعرفة لميدرك 
إلا من الشمر ع وميعم إلا منه فلاحم قبل الشرع أصلا لاأصليا ولافرعيا (قوله لامعرفة حقيقة الذات 








العلية اله) لأمها ليست من الواجبات فضلا عن كونها م نأولما يل لاتعرف لأحدواوارتفمتدرجته 


عبارة عن معرفة مابجب فىحفه تعالى وما يستحيل وماتجوز لامعرفة حقيقة الذات الملية لعدم إمكان ذلك وإن 





ا 
وان أمكنت معرقتها عقلا كذا قيل والأصح أنها لامجوز عقلا كا لاتجوز شرعا بافشرح الكبرى 
عن الامام الغزالى فان الحادث يقصر بالطبع عن عظم هذا للقام قال التسريف القدسى فى مفاتيح 
الكنوز :0 ظننت جهلا بن الله ركد ثواقب الفكر أوتدريه إيقانا 

أو العقول أحاطته بديهتها أوهل. أقامت به لولاء برهانا 

اله أعظم قدرا أن عبط به عم وعقل ورأى جل" سلطانا 

هذا اعتقادى فانقصرت فعمى . فأسأل الله توفيقا وغفرانا 
وفى الحديث و إن اللهاحتجب .عن البصائر كا احتجب عن الأبصار وان للا" الأعل بطلبونه كاتطليوته» 
وعز أنى هربرة عن النى صل الله عليه وس قال «تفسكروا فى الخلق ولاتفكروا فى الخالق فانه 
لاتحيط به الفسكرة» . وسثل أبو بكر الصد يق بم عرفت ربك ؟ قال عرفت ربى برى ولولا رف 
ماعرفت رفى» ققيل له هل يتأتى لش رن بدركد؟ ققالالعجز عن الإدراك إدراك. وسثل على بنأنى 
طالببم عرفت ربك ؛ قال عرقته ماعن قن به نفسه لابدرك بالحواين ولايقاس بالقياس ولايشله 
بلاس قريب ق بعده بعد فتربه.فوق كلتىء ولايقالحته شىء وأعام كلشىء ولايقال أمامه شى, 
. لهو فكل شىء لا كشىء فىثىء فسبحان من هوكذا ولاعكذا أحم سواه . وف الحديث إن الله 
خلق خلقه وظهة ثم رش علييم من نوره فن أصابه ذلك النور هدى ومن أخطأء ذلك التورضلم 
أ فعرفة العبد ر بهتورمن اللميقذقه فقلبه فيدرك بذلك أسرارملكه ويشاهدغيبملكوته ويلاحظ 
صفاتهِ وهذا معىوله تعالى ال نور السموات والأرض- أى منورجما ومنورقاوب الؤمنين قبطا 
وسمى الحق ذاته نورا لأن النورهوالضياء الظهرللااشياء فإذا سمى مايظهرغيره بالإضافة إلى الإدراك 
أورا فلاان يسمى من يظهر الأشياه منالعدم إلى الوجود بالإمجاد أولى بل هونورالتورلأنه مظهر 
لتكل نور مثلتورة أ تورالل فقلب الؤمن كه كاد الشكاة كوة غير ناقذة فشبه صدره بالمشكاة 
وشه قبه وصدره بالقنديل فالشسكاة وشبه معرفته بالصباح ف القنديل وشبه القنديل الدى هوقلنه 
بالكوكب الدرى الضى: وشبه إمداده بالمعرفة بالزيت الصا الدى يمد السبراج فالاشتعال وقدأطلق 
سيدالصوفية الجتدالقوليأنه لايعر ف الله إلاللله وقال الما فون سبحانمن كان عين العلربه عين الجهل يه 
وعين الجهلبه عين العل به وسبحان من يعرف بأنه لايعرف. وسثل بعض العلماء عنالله تعالى فقال 
ان سألت عن أسماله فقد قال ولله الأسماء الحسنى وإن سألت عن صفاته فقد قالقل هواله أحد إلى 
لخن السورة وان سألت غن 'أقواك قفد قال إنما قولنا لتىء إذا أردناء أن تقول له كن فيكون 
وان سألت عن أفعاله ققد قال كل بوم عو فى شأن وإن سألت عن نعته ققد قال تعالى بعو الأول 
والآخر والظاعر دالباطن وهو بكل ثىء علم وإن سألت عن ذاه ققد قال ليس كثله ثى (قوله 
ولعدمت_كليفن بذلك) عطفعلة على معلول كذاقر, ره الشمرح ولعل الأظهرنه عطف معلول علىعلة 
(قوله إلا أن للعنى ل) وجه ذلك أن مابعد أى التفسيرية .يكون عطف يبان لما قبله وماققله مصدر 
صرع فيجب تأويل هذا مصدر ( قوله تسمع ) مبتدأ وخير خبره والبتدً لا يكون إلاامما قوجب 
تأوبله بمصدر وهو مثل يضرب لكل من برغب فسماع ثىء فإذا رآه زهده (قوله أى الثابت) أى 
فيشمل ذانه تعاللى وصفاته الوجودية ك1 'نى والسلبية والنفسية والعنوية ( قوله أى الستحيل ) أى 
وهو مالابقبل الكدوت وقوله كذيك أى فى حقه تعالى فيشمل الستحيل أضداد الواجبات التقدمة 
(قوله والألف للاطلاق ) أى فليست للثنية بل عى لاطلاق الصوت بالقافية ( قوله أى فى لاص 
الحق) أى معدود من أفرادٍ الا'ص الكلئ النسوب له تعالى طلجهة انوت أوالائتفاء أوها فيشمل 


[ 4 - مافى] 








































ولعدم تكليفنا يشلك 
فسر المعرفة بما هو للراد 
ففال أى يغرف هو وان 
كان مرفوعا لتجرده ص 
ناصب وجازم إلا أن المي 
على تقدير أن الصدرية 
حو: تسمع بالعبدى خير 
من أن تراه » أى معرفة 
الله تعالى عى معرفتك 
( ااواجب ) أى الثابث 
الثذى لا يقبل الاتفام 
فى حقه تمالى ( والحالا) 
كذلك أى الستحيل 
والألف للاطلاق (ع) 
معرفة ( جائ فى حقه) 
أى فى الاثم الحق الذى 
ينب إليه (نالى) فانهم 


وقدحذفه 


من الأولين إدلالة الثااك عليه أشر ناله (و ) واجبشرعا على اللكاتب (مثلذا) ى معرفة معل هذا الذكورمنالواجب والستحيل 
والجئر أى فى مطلق ما ذ كر )2 طع النظر عن المقائق والأدة لإ فى حق رسل الله ) بسكون السى ارذن 


(علييم ) بكرالم (غبة 
الاله) تعالى . شم شمرع 3 
نعريف الواجب والستحيل 
والجائز التى يحب معرفتها 
فى حق من ذ كر ومناه 
عرف تعريض الوجوب 
والاستحالة والجواز وقد 
قدمه ا يضافةال(فالواجب) 
أى الثابت (العقلى) من 
ات أوصفة أونسبة (ما) 
أى الأمس الثابت الدى ( 
يقبل به الاثتما) بالقصر 
للضرورةأىلايةبلالزوالك 
(فذاته) أى بالنظر لذاته 
لالشىء آخرنفرج ماتطق 
عل الله بوجوده (فاتبل) 
يكس راللانأىتضرع واطلب 
من اله معرفة ماينفمك 
وهنا التعريف أخصر 
وأوضح وأحسنمنقونا 
هالايتصور ف العقل عدمه 
وان اشتبر وهو تمان 
ضرورئوهومالااتوقف 
على نظر واستدلالكالتحيز 
للجرم أى أخده قدر ذاته 
منالفراغ . ونظرىوهو 
مانوق فط ماذ كركالقدم 
له تما ى فكل منيما لايقبل 
الاتفاءاذاته (والستحيل) 
انين والثاء زائدثان 
لتأكيد (كلما) أى 
أعص من ذات أوصفة أو 
نسبة منتف ( لم ي#بل) 


الأقسام اثلاث فهى عن من وقبسل إن الراد من الحق الحفيقة أى بأ فى حقيقة لق والإافه 
للبيان وفىعمىاللام أىجائز لله وكذا يقال فالواجب والستحيل وقيل انلفظة حق زاندة وق مع 
اللام أيضا فيرجع لما قبله (قوله من الأوّلين) أى اللذين هما الواجب والستحيل ولا:ظهر الحذف 
منهما إلاعلى تفسير شرج ادق بالأعى الحق الندو ب له تمالىلشموله الأقام الثلاثة وأماعلىماقرر ناه 
من أن الحق عمنى الذات فبظهر الحذف حينئذ تأمل ( قوله بقطع النظر عن اللتائق ) أى حقائق 
مانب له ومايستحيل وماحوز أىبقطع النظر عن عينها وذاتها إذعين مايجب لله من القدموالبقاء 
الخ ومإيستحيل ومايجوز تمتنع على الرسل التشبيه غبرنام بل هو فمطلق واجب ومستحيل وجا 
( قوله ومنه ) أى من تعريفت الواجب الم ( قوله يعرف ال ) أى لآن معرفة الشتق نستازم معرفة 
الشتق منه ( قوله وقد قدمه أيضا) أى تعريف الوجوب والاستحالة والجواز عند قول العن : 

ب هى الو جوب ثم الاستحالة + الح (قوله منذات) أ ىكذائه تعالىقانها واجبة لاتقب ل الانتفاء والزوال 
وقوله أوصفة أى كوجوده وقدمه وبقانه الح وقوله ونسبة أ ىكثنوت القدرة مثلا لله تعالى فى قولك 
اله قادر (قوله فرج ماتعلق عل الله بوجوده) أى من العرش أقاتحته فهو بالنطرلذاته يقبل الثبوت 
والانتغاء وبالنظر لتعلق عل اله بوجوده لايقبل الاثتقاء لكنهعدوء فىاهائز بالنظر لذانه (قوله وهذا 
التعريف أخصرالح ) أى لكونه أقلحروفا وقوله وأوضح أىلأنهلاتح و زفيه وقوله وأحسنأولأنه 
يشمل صفاآت الساوب والعنوية غلا تعريف السنونى فانه مطول وقيه موزحيث أطلق التصور 
وأريد التصديق وفيه قصور لعدم شموله الساوب والعنوية ومناقشته فى شراحه مشهورة ( قوله وان 
اختهر ) الوا وللحال وأنزائدة والعى أعرضتعنه فحالشبرنه لماعامن (توله نظر ) هولنة التأمل 
والفكر واصطلاحا ترتيب أمور معلومة لنتوصل إلى جهو ل كترتيب للقدمة الصغرى والكيرى 
العلومتين للتوصل إلى مجهول وهو النتيجة وقوله واستدلال أى إقامة الدليل فيرجع لانظر ويطلق 
على نفس الدليل ( قولهكالتحير للجرم ) التحيز صفة اعتبارية واجب ثبوتها للجرم مادام الجرم ٠‏ 
لايقال أن التحيز بالمعنى المذ كور لاحب وجوده لكونه مسبوقا بعدم طارى" ويطرأ بطرو الجرم 
وحينشذ فالتحيز للجرم غير يح . لآنا ول إهامثلبه الصنفلثبوت نسبة التحيزلاجرم مادام الجرم 
لالوجوب وجوده لأنه ليس هر اداوهىادهبالجرم ماحل قراغ سوابكان جماوهوماتركب منفردين 





فأ كثر أوكان جوهرا فردا وهوالجزء الدى لابتجزأ فالتحيز أى الملول حير لاتختص بالحرم بل 
يكون للجوهرالفرد أرضا (قواه كالقدم دتعالى) أى وبا قالصغاتالواجبة. واعل أنالواجباماعرضى 
واما ذانى والذاتى امامطلق وامامقيد فالواجب العرضىكوجود اللمكن الدىتعلق عل الله بوقوعه وهو 
بالنظراذاته جائز لاستواء وجوده وعدمه ولكنعرض له الوجوب لتعلق عل الله بوقوعه والواحب 
الذاق الطلق كذات اليد وصفاته والواجب الذاتى اليد كالتحيز للجرم فانه واجب له ماداميافيا وكلام 
الصتف فىالواجب الذاتى بقسميه ولدامثل بالتحيز والقدم وأماالواجت العرضى فهو من قبيل الجايز 
كاأفاده التعرح (قوا له زائدتان للتأ كيد) أى خلافا لمن سكلف أنهما للطلب ولمنقالانالسينوالناء 
لامطاوعة كاستححر الطين (قوله من ذات) أى كذات الريك له تعالى وقوله أوصفة أى وجودة 
أواعشارية وقوله أونسية أىكشوت العجزلهتعالى (قوله منذاتال) بيانلأمس وقوله منتفصدة له 
(قوله وخرج ماتطلق علالله بعدم وجودء)أ ىكجبل منياقوت وكبحرمن زئبق وإيمان ألىجهل فانه 


بكر اللام (فى ذاته) أي بالنظر لداته راكبوت) فهو (ضد الأول) أى الواجب لما عامت أن الواحِبٍ هو بالدظر 
الثابت الذى لايغيل الاثتفاء والستحبل هو التتنى الذى لايقيل الثبوت وخر ماتعلق عل الله تعالى بعدم وجوده 











وهذا التعريف أخصر وأوشح وأصح من قولنا ما لاإتصور فى الل وجوده وهو تبان أبضًا ضرورى كخاو الحرم عن لحر 
والسكون معا ونظرىكالشريك ثه تعالى (وكل أمن قابل) فى حد ذاته أخذا مما تقدم (للانتغا جه ولثبوت) فهو ( جائز بلاحفا ) 
وهو أيضًا قسمان : ضرورى كخصوضٍ الحركة أوالكون للجرم . ونظرى كاثانة العاضى وتعذيب الطيع ومنه الشبع عند الأكل 
والإحراق:عندماسة الثار من كل حٍّ عادى فانه جاتزعقلى. والحاصل كاقرره شيخنا أن مثل الإحراق عند مماسة النار ان نظرت 
إليه منحيث ذاته بقطعالنظرعن التكرر فهوحم عق ىلأنه من الجالن النظرى (/61) لأ نالعقلإذاتأمل فوحدانية التمالى 
بالنظر لذاته يقبل الثبوت والانتفاء وبالنظر لتعلق عل الله بعدم وجوده لايقبل الثبوت وممنى 05] وأنة الفاعل الختارالنفرد 
خرج أى من تعريف الستحيل ودخل فى تعريف الا بانظر نات ( قوله وهذا التعريف أخمر أ بالإنجاد والاعدام عل أن 
ال) أى لأنه أقل حروفا وقوله وأوضح أى خلو ألفاظه عن المجازات مخلاف فوله لاإتصور فالمّل ألا فمالكلهاتدتعالى وحدء 
وجوده ففيه لماز وقوله وأصح أىلأنه لابرد عليه مابرد على قوله مالايتصورقالعقل وجوده ماهو | ولاتأثيراسواه خلااان 
مسطور فى كتبهم» من ذلك أنه لايك لىصفات الأو العلى القول بها لأنها لاتصور فالمقل وجودها أ غاط وجملها م نالا'حكام 
وذلك لأنها ثابتة ققط لاموجودة فهى واسطة بين ااعدم والؤجود فليست موجودة فى الخارج ولا الواجية العقلية التى 
معدومة بل غى نابئة ومن ذلك أيضا أنه بصدق على صفات الساوب لأن مدلولما عدم أمى لايليق || لابمكن انفسا كهافأستد 
به سبحانه لايتصور فالعتقل مع أن صقات اللوب منقبيل الواجب الذىلايقبل الانتفاء فهى متحتقة ||[ التأئير لنحو النار إما 
فى الواقع ونفس الأمس لايصح نقيها عنه تمالى ( قوله كا ثابة العاصى وتعذيب المطيع ) هذا الثال إنما/|| بالطبع أو بقوة أودعت 
يتمشى على مذهب أهل السنة من أنه تعالى لاب عليه فعل الصلاح والأه لح لعباده بل مموزذلك || فيا وان نظرت إليه من 
عليه وجوز عدمه فهو جائز عقلى وأما عند العمزلة فيسكون باستحالته لفولهم بوجوب المسلاح | حيث تسكرره على امس 
والأصلح (قوله من كل حم عادى) أىكلرى عند اللاء والقطع عند السكين ونات الزرع عتد بذر ا سمىحكا عاديا وقد عات 
الآر. اص وجميع ماغصل عند الأسباب العادية ( قوله أن بثل الإحراق) أى من كل أسعادى اقترن|| أن الخركة والكون 
بسببه وخيران محذو ف دبيره فيه تفصيل أشارله بقوله اننظرت إل (قولةامالإلطبع ال) أىوالقائل للجرم يسح أن يخثل بهما 
بالطبع كافر وبالقوة فاس قوسأ إيضح ذلك متناوشرحا (قوله من حيث تنكرره على الحس) أى || لاقسام الحسكم اللقلي 
على إحدىالحواس انس ومثلها الوجدائيات (قوله وكل للافراد) أى اضبط حك الأفراد (قوله فى | السلاثة فالواجب ثبوت 
تغويف اللبتحيل والجائز ) أى لآن القصود بان المتقيقة والاهية لاضبط الأفراد (قوله للضرورة) || أحدها لابينه الجزم 
أى ضرورةالوزن (قوله أوأن ماذذكر ) جواب آخر (قوله الأحوال) أى أو لاعتبارات على التقول || والستحيل تقيمما مما 
ببدم الأحوا ال (قوله قام! لاتتصف بالوجود ولابإتعدم) أى بل هى حال صف الثبوت لالالوجود | عنه والجائزئيوت أحدها 
ولابالعدم والق.أتها أمور اعتبارية لاثبوت خا فى الخارج وإنما عى أمور يعتبرها الذهن ( قوله له بالخصوص . قان قلت 









































أخذ فبيان الطريق الوصل) الراد به البرهان والدليل فته بالطريق الحنى يجامع أن كلا بوصل || الت_ريف الفاهية وكل 
للمقصود على سبيل الاستعارة التص ريحي ( قوله ثم بعد أن عرفت ) أى من قولنا السابق + للأغراد فكيف يسح 
* وواجب شرعا على سكلف الح ( قوله ضمن العم الح ) جواب عن سؤال حاصله أن مادة الع أخذك لفظ كل فتعريف 
تتعدى للمفعول بنفسها ( ولد سمى ) أى العام باعتبار مدلوله وقوله بذلك أىبالعام باعتبار داله (قوله | لتيل والجائن . قلت 
وفى التعبير باسم الإشارة الح) بيان ذلك أن الإشارة إتما يشاربها إلى موجود حاضر ( قوله إلى أن لفظ كل هناز دقار تكيها 





حخائق الاشياء) جع حقيقة وهى والناهية والائية والحوية ممنى واحد وقوله ثاتة أى متحققة أن | للضرورة أو أن ماذكر 


ضابط لاتعريف إلاأنه بشير للتعريف فتسميته تعريفا مجاز وإئما عبرت بالثبوت والاتتفاء دون الوجود والعدم لتعمل التعاريف 
الأحوان على القول بها ككونه تمالى عالا فانها لا تتضف بالوجود ولا بالعدم وهذا من جملة الأحسئية الى أشرنا لما فتدير. 
ولما فرغ من يبان أقسام السك للعتنى ووجوب معرفة اله تعالى على كل مكلف أخذ ف بيان الطريقق الوصل إإ,مفرئنة تال 
وه حدوث العالم قال (ثم) بعد أن عرفت أنه يجب على كل مكلف شمرعا أن يعرف مايجب فق حقه تعالى وما تحيل وما يجوز (اعلين) 
بثون التوكد الحفيفة وضمن العم معني التصصديق فعدإه بالباء فى قوله ( بأن هنا العالما ) مجميعأجزائه سبى بذلك لأنه علائة أى 
دليل على وجود صانمه وف التسبر باسمالإشارة إشارة إلى أن حقائق الاغياء نابتة وأالط بها متحفق وه وكذاك عند جمبيع لللل 
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إلا الموفسطائية ققد | ألثابت والتحقق والوجود بممنى واحد وحفيقة الشىء مابه النىء هوهو كالحيوانية والناطتية بالنسبة 
خائقوا فى ذلك وهم فرق للانسان فهو الأول عائد على التعقل ف الأذهان والثانى عائد على التعل ف الخارج ونفس الأمس (قوله 


إلا الوفسطائية) اسمبجماعة عخصوصة مناليونان توغلوا فل الرياضة حت أداهم ذلك إلى الضلال 
وهواسم مكب فسوف بمعنى العم واسطائية يعنى الزخرف الزين فعنى الجيع أسصماب العم والحسكة 
الزخرفة الزيئة قالبهضهم اق أنهم خرجوا عنقول العقلاءكذا قررء لاؤلف (قوله عنادبة) سموا 
بذلك اعنادهم ومكابرتهم لأهل الحق ( قوله يقولون الشخص عند اعتفاده ) بيان لتسميتهم عنسدية 
وكذا يقال فا بعده ( قوله وتوضيح الرد عليهم مذكور ف الطولات) قال صاحب العقائد بعد كلام 
طويل المقأنه لاطريق إلى الناظرة معهم خصوصا اللاأدرية لأنهملايعترفون معلوم ليثبتبه جهول 


ملاثة عنادية يقولون 
لائبسوت لمقيقة مكف 
المحفائق وإنما غى أوهام 
وخيالا تكالدى يرى فى 
للنام وعندية يفولون 


العخص عند اعتقاده 0 2 3 
حت لواعتقد أن النار بل الطريق تعذيبهم بالنار ايعترفوا أو محترقوا ( قوله والأعراض ) اعم أن بها يدرك بالذوقٍ 
جنة أوبالتكس لكان كاللاوة واللوحة والرارة ونعضها بدرك بالسمع كالأصوات وبعضها بالبصر كالألوان وبعضها بالشم 


اكالروانج وبعضما باللمس كاخرارة والبرودة والنعومة والحشونة وأمامئل الفدرة والإرادة والمم 
الحادثة فنا يدرك بالعقل وكذا بقية العا وهذه الأعراض كلها موجودة يصح رؤتتها وبعضها 
برى بالفم ل كالألوان والأجسام وبعضبا م بر بالفعل لوجود مائع وحجاب خلقه اله تعالى من رؤيتها 


كذلك واللاأدرية 
يقوون فى كل ثىء 


لاأدرى حق إنه يشك فى | ,. .2 ا 0 
هوق لت والؤضيح بالشمللااطلزع لنا على حقيقة ذلك الحجاب وذلك كبعضصفات العاى القائمة بنا وار وأأع والأصوات 
الرد علهم مذ كور قى ونمو ذلك (قوله والعرش ماقام بثيره) مى عرسا لأنه يعرش لما قام به ويط رأعليه ومن ثم لايقال 
الطولات ثم قسره بقوله فوصفات ‏ اقدتعالى أعراشلأنها أزلية.,ستحيل علييا الطرو” وقوله من الجواهى يان لغيره (فوله لمن 
(أكاما) أوالشىء الذى تأمل) فيه تعريض بمن ينول إن العام ديم فانه لهيتأمل ( قوله أوأن للراد الح) تنويع فالرد علومن 
1 يقول بالقدم وم الفلاسفة . وحاصل مذهب الفلاسفة أن الحادث عتدهم قدمان حادث بالذات 
هو( سوق الله العلى 8 1 9-2 اا 707 لع 
امالا) نت لله ويفسرونه ؟ماعتاج فىوجوده إلى مؤثرسواء سبقه عدم أولافالأول كأفرادالإنانواثثانى كلافلاك 
ننث الله عل 
القطع فهو منصوب على فامها محتاجة فى وجودها للمؤثر ولم يسبقها عدم . وحادث بالزمان ويفسرونه بما سبق وجوده عدم 
البح واه الى كأفراد الإنسان . والقديم قمان قديم بالذات وهو مالاعتاج فى وجوده لمؤثر كذات الولى تعالى 


وقديم باتزمان وهو مالايسبقه عدم واحتاج فوجوده لمؤثرالأفلاك فاته عندهم ليسبقها عدم لأنها 
ناشثة عن العتقول بطريق العلة وتفولون إن واجبالوجود سبحانه وتعالى واحد منكل جهة فلا قدرة 
له ولاإرادة ولاصفة له زائدة على الدات والواحد منكلجهة إمايتشأعنه واحد بطريقالعلة فالواحد 
الدى ينشأ عنه يقال له العقل الأول ثم'إن ذلك المقل متصف بالإمكان من حيث إن الغير أثر فيه 
وبالوجوب املته فهو قديم املنه حادث باعتبار ذاته فنشأ عنه باعمار الجهة الأولى عة لئان ونشأعنه 
منالجهة الثائية فلك أولوهوالسمى فى لسانالسرع بالعرش, ثمان هذا السّل الثانى متصفبالإمكان 
من حيث إن الغير أثر فيه وهو المتّل الأول وبالوجوب اعلته فهو حادث.لذاته قديم لعلته فنشأ عنه 


من الجواهر والأعراض 
والجسوهر ماقام بنفسه 
والعمرض ماقام بغيره من 
الجواهر كلاألوان (من 
غير شك ) متعلق بقوله 
(حادث ) أى موجود 


بعد عدم وهو خبران أى 0 ا 

إن خدوئه غير مشكولك باعتبار الجهة الأولى فلكثان وهو للسمى ف لسان الشرع بالكرمى وباعتبارالجهة الثانية عق لةالث 
0 7 للراة مدبرلذلك الفلك الثاى ثم إن ذلك العف لالثالث متصف بالإمكان من حيثإنالغيرأرفيه و بالوجوب 
أنه ع له الحسدو تا من حيث علته فنشأ عنه من الجهة الأولى فلك ثالث وهو السمى بالماء الساعة ونشأ عنه من 


الجهة الثانبة عقل رابع مدبر لدلك الفلك الثالك وهكذا إلى سماء الدنيا فتكامات الأفلاك تسعة 
والعقول عشسرة ويسمون العقل الدبر تفلك القمر وهوساء الدنيا بالعقل الفياض لإقاضته علىما نحت 
فلك القمرم نأنواع الحيوانات والنبانات والمادن وبهذا ظهرلك وجه قوطهم إن الأفلاك ساوثة بالذات 
قديمة بالزمان وأنه لأثول لماتبعا لملتها لأنالعلول يقارن علته ومثلها فوذلك العقول وساثرالا نواع 


يب لحدثه القدم فلا يرد 
أن حدوثه لايقول به 


الفلسق 











وحفبعه الشلك التردو فى الطرفين عل السواء ومراده به هنا مطلق التردد الشامل للظن وهوالطرف الراجم وااوم وهوللرجوحع 
(مفتفر) الى موجد بوجده من العدم وهوخيرثان لازم للاأول إذ الحادث لابكون إلا مفتقرا ابتداء ودواما وف الحقيقة هو يشير إلى 
نتيجة القياس الذى صرح بصغراه وطوى كراه ونظمه هكذا العام حادث وك ل حادث فهو مغتفر إلى محدث ينتج العاإمفتقر الى حدث 
أمادليل كونالءالمحادنا ف(لا'نه قامبه) أى العم يعنى باعتبار بعضه وهو الإعراض(التغير) منعدم إلىوجودومن وجود إلىعدم وذلك 
اما بالمشاهدة كالخركة بعد السكون والضوء بعد الظائة والسواد بعد البياض والحرارة عدالبرودة إلى غير ذلك والعكس وإماباك ليل وذلك 
لأن ماشوهد سكونه مثلاعلى الدوامكالجبال أوحركته على الدوا مكالكو اكب (53) 2 جازأنيشيتله المكس إذ لافرق بين 


0 - ا جرم وجرم وإذا جاز 
من الحيوانات والنبانات والعادن وأما أفرادتلك الأنواع فهى حادثة ذانا وزمانا انتهى ومذعي كول أ جرم وجرم 3 


3 1 9« استتحال قدمها لأن 
السنة أن القديم عو القديم بالدات لاغير وهوالله تعالى وصفاته وأن الحادث هوالحادث بالدات يدن أ عدمها 0 8 
3 1 اه . اثستعدمه استحالقدمه 

وهو ماسوى اله تعالى وماقالته الفلاسقة أوهام وخبالات وكفر (قولة وحقيقة الك) أىأسلمعناء 0 يه 
وقوله وحراده به هنا أى بقرينة للقام لأن الظطن والوثم يضران فالعقيدة كالشك (قؤله اللدى صرح فتكون د و 
ع 5 جميع الاعراض حادة 


إصغراء) أى فقوله ماسوىالله حادث وقوله وطوى كبراء أىكاترى ف نظ الدليل وكل من الصغرى ددحن دوك سيور 
والكرى نظرى محتاج إلى دليل ولذدلك أقام الشارج الدليل علىكل منهما ودليل الصغرى اتهى الى || فيا 3 1 0 
المضرورى وهو اتغير (قوله يفن باعتبار بعضه وهوالأعراض) أى لأنها هى الوشوهد تغيرها للسدم || ع ا 7 
وأما الأجرام فاملازمتها الحادثلأنه لابشاهدتغيرذات الجرم وأما الصغر والكيرو الوتوالحياةقترجع 1 8 الحادالة 6 
3 0 ع أن 0 
للأعراض واليت إنمابشاهد أولاتفرق اجوالة وتوام قال ولماء ورتم لاط ١‏ ل 
بحلاف الغرض يشاهد فى لظة عدم أفراد مئه لاتضبط خصوصا الحرة والسكون ( قوله كالركة) 1 مث نماك عن 


١ :‏ هو ادبت قفا أنّج. 

أى اللوجودة فجرم من الا جرام بعد السكون الدئكان فذلك الجرم (قوله والضوءيعدالظدة) أى 94 5 اضه . 5 
5 / د َ ن/عرراصه واجرا 

ضوء الجرم القائم به وظابته التى تقوم بدبعد الضوء أى بعد انعدامه (قوله ولافرق بينجرم وجرم)أى 3 2 عادث أ 

0 7 . 5 4 جواهره 

فى قبول الحركة والسكون لآن ماجاز: على أحف الثلين جاز على الآخر فتجوز الحركة على الجبال موجود بعد أنبلم يكن 


كا مجوز السكون على الكوا كب (قوله وإذاجازعدمه) أى الأعراض من حث ىماشوهد د | وأمادليل كون كل حلوث 
بشاهد وقوله فتكون حادثة مرتبط يقوله استحال قدمها ( قوله وأما دلي ل كون كل حادث الج) وق تلد إل موحد 
شروع فى الكلام على دليل كبري القياس التقدم بعد مافرغ من الكلام على وليل الصخرف: (498 | يود فلأنه صف بديية 
لمايلزمعليه من اجتاع الضدين) أى فيكون الوجود مساويا للعدم راجحا عليه بلاسبب وكونالنىم حكة الاتقارن وكل 
مساويا لنىء بالساعله بلاسبب محال (قوله على أنه يازمعليه) كالاضراب الاثثتة الى الى نوع آخرمن ماكان كذلك فله صان 
احبر ل بعلن رح عد الأمرن التساوبين من غير مرجع ( قو يكونه انوا عقة يح |. اذام يكز سان براق 
أى فاختلاف أنواعه بدلعلى حدوتما وأنلها محدئا وخالقا قديما بالاختبار لابالعلة أ والطبع إذلؤكان 
ذلك بالطيع أوالعلة لكانت تلك الأجرام كلها متساودة غير مختلفة ولكانت كلها إما متحركة فنظ 
أوسا كنة فقط أوخورائية قنط أوظلنانية أولطيفة أوكثيفة كاهو مقتضى الامجاد بالعلة أوبالطبيعة 
8 #يخره الات ونان موجد لاليكون لقره أن معو يليار والعدم تلىمساويه بلاسبب 
وقوله سفلى أى كالأرض (قوله توراق) أى كالكو اكب وقوله ظامانى أىكلأفلاك وقوله حار ألى وهو محال لما يازم عليه 
من اجباع الضدين أعنى الساواة والترجييح بلا مرجح على أنه يازم عليه ترجبح الأضعف على الأقوى لأن الأصلقيه العدم وهو 
أقوى منوجوده هذاهوالبرهانالشوور بينهم فى بيان حدوث العالم وافتفاره الىصانع ولاك أنتستدل على حدوثه يكونه أ نواءاعتتلفة 
وأصنافا متبايئة كا نشير إليه آى القرآن الم زيزو ذلك لأن بعضه علوىو بعضه سفلى وبعضه تورات وبعضه ظلماقوضه حار وبعضابارد 
وعهه متحرك وعذه ساكن وعفه لطيف وبعضهكثيف وعءضه شوهد وجوده بعد عدمه وإعضه شوهدعدمه بعد وجوده اليغير 


ي>كون جدث بنفسه قيازم 
رجيح أحند الأحىبن 
المتساود بين أعنى الوجود 








0 


ذلك وكل نوع منعذه الأنواع مشتملعى أصناف وأفر اد وصفات لاقدرة لأحد على إحصائها فدلع أنه مفتقر الى خض حَكيم خب 
كل نوع بعس الجائز عليه فيكون حادثا بمد عدم وأ نخالقه عمختارلاعلة ولاطد.عةإذ معاول العلة ومطبوع الطبيعةلاختلف على فرض 
تسليمه قال تعالى إن ف لق السموات والأرض واختلافالليلوالهار لآيات لأولى الألبا بأو بنظروا فى ملكوتالسمواتوالأرض 








وماخلق لله من شىء الى 
غير ذلك من الآيات 
( حدوثه وجوده عاد 
السم ) يعنى أن حدوت 
العالم عبارة عن وجودء 
امد عدمه خلاقا الفلاسفة 
فانهم ذهبوا القدمه ومع 
ذلك أطلفواالقول حدوث 
ماسوى الله تعالى لكن 
بمسى الاحتياج إلى الغيرلا 
بل يمع سيق العدم عليه 
ومعتقد ذلك كافر باجماع 
للسدين (وشده) أى 
مد الحدوث أى مقابله 
يعنى عسدم أولية الوجود 
( هوالنى القام) 
ولا يكو إن إلا له وحده 
كا سيق ولاواسطة بين 
الحدوث والقدم إذا عانث 
أنه يجب على كل مكلف 


* 
#النار وقوله بارد أى كالماء وقوله متحرك أى كالكوا كب السيارة وقوله سكن أى الجبال 
وقوله لطيف أى كالهواء وقول كثيف أىكالحجر (قوله خلاة للفلاسفة) أى أفانهم ذهبوا إلى نقدمه 
بالتبع لقدمه تعالى بطربق العلة ويسموته أيضا قدما زمانيا وأما قدمه تعالى فهو قدم ذال وتقسدم 
ايضاحه ( قوله لكن بن الاحتياج إلى الفير) أى إن قدم هذا العام تند الى قدمه تعالى أى 
ققدمه تمالى أوجب قدم هذا العام كنا زعموا قبحهم الله تعالى ( قوله أى مقابله ) أغار بذاك 
الى أنه ليس الراد بالضد حقيقته بل الراد به مطلق القابل فتقابن القدم والحدوث منمقابلة النىء 
والساوىلتقيضه لأن قيض الحدوث لاحدوث ولاحدوث مساو لقدم(قوله ولا واسطة بين الحدوث 


















والقدم) أىخلافا للفلاسفة وتقدم تقرير مذهيم والرد عليوم. وقد أوردوا سبع شبه أجابأهلالسنة 
عنها بأحسن جواب وسموها اللفاصد السبعة : الأولى قالوا اوكان العالم حادنا لسكان وجودااصانعساتا 
عليه وإلاكان حادثا مثله فإما غير مدة وهو تناقض أويدة متناهية فيازم 
فلا رج عن قدم العم لأ تلك للدة حينثذ عالم قدسم أوفيها عام قديم قانا إن هذا جاءهم من جمل 
التقدم زمانيا وعمن تفولهنا تقدم ذاق لانتقيد به. الثائية قالوا اوكانحادثا الكانعدمه متقدماعليه 
وأنواع التققدم خمسة الطبع كتقدم الجزءعلى الكل وهو أنيكون الثانى متاجا للاأول منغير أن 
يكو ن الأولعلة فبهوالملة والشرف والمكان والزمان والأربعة الأول لانصح هنا فتعينالأخير والعدم 
عند أزلى فالزمان الذى يتقدم بهكدذلك قلنا جواب هذه هوجوابالأولى وهوأنهناك تمدما ذاتيا 
من غيرزمان كتقدم الناضى على الآن . الثالثة قالوا اوكان حاديا لجاز وجوده قبل زمته فإمالغيرنهاية 
فتنتقل الأزلية أولحد فيازم التحم وعجزالصانع إذ ذاك قلنا إن الانتقال من اللدد للاأزل خبال باطل 
كيف والددكلها متناهية وإعا ه و كتقؤهم فراغ فوق الماء أوتمحت الأرض لانباية له ونوهم سلسلة 
عدد لاتفرغ مع القطع بأن كل مافى الخارج منناء عقلا فالأزل بون والأرمئة بون خفيقة الأزل من 
مواقف الول وأما قوم يازم السيز فإسايصح لوكا تقس فى القدرة وإغساذلك لأطبيعةللمكن 
لاتقل الوجود الأزى فليتأمل . الرابعة قالوا لوكان حادنا لكان مسبوقا بالإمكان والإمكان مع ىلابد 
له منصحل يقوم به بل ومادة بها التكون فذلك المحل والادة قدعةً وإلاتقل:البكلام وتسلس ل ودار 
قننا الإمكان اعتبار لاوجود له فى الخارج حت محتاج حل والقادر العطلق لاممتاح لمادة ومن هنا 
تس أن إمكانه أزلى ممنى أن تقيض الإمكان معدوءأزلا وزلالزم قلب القائق لكن متعلق الإمكان 
إغا يكون فبالايزال فيمكن أزلا وجوده فما لابزال وبالجلة قرق بين أزلية الإمكان وإمكان الأزلية 
فتقول بالأول دون الغانى . الخامسة قالوا لوكان حادثا لاحتاج لموجب مخصه بوقت حدوته دولغيره 
وذلك للوجب ليس جرد الصانع إذلوك غلة لزم مصاحبة العلول له قبازمه القدم فتعين أن اللوجب 
أ آخر فإما قد فيتم مطلوبنا أوحادث فيحتاج أيضا لموجب وهكذا. قلنا هو شلال جاءم من نقق 
الاحتبار الدى هوالرجح ىكل حادث وربك علق مايشاء وختار لإيسثل عمابفعل وتئزء عنضيق 
التأثير بإلتمليل أوالطبع والاختيار ذانى لامحتاج لموجب . السادسة قالوا لوسبق (العدم لكان تأثير 
الصائع فيه إماحال عدمه وهوياطل لأن العدوم لابرد عليه ثىء وإماجالوجوده وهوباطل لتحصيل 
:|| الحاصل فبطل سيقه بالعدم ومن هذه الشية قالت للستزلة المدوم ثتىء وقال من قال اللاهيات لت 
عمل باعل وإنما الؤثر يظهرها منالخفاء قلنا التأثير حال العدم معناء تعقييه بالوجود ولا استحالة 
فذلك وإلا لزمأنلامخرج ثىء منعدماو جود وحال الوجود معناء الإمداد بتفس ذلك الو 






الاجداء أوغير متناهية 


































جود الحاصل 
تسيل الحاصل. الابمة قالوا ركان حادنا لسكان الصائع ف الأزل غي رصانع فباححداله 


يطرا 













لاخيرء حت يلم 
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ييطرأ له كونه صانما والتغير عليه تعانى محال . قلنا هذا تغير أفمال وهو غير تمتتع حلاف تغير الات 
والصفات الدائية وقد نظم تلك'الشبه على هذا الترتيب أستاذنا الشيخ الأمير فى بيت مفرد فقال : 
سيق الإله كذ العدم تدرمجه إمكانه مع موجب أثر طرا 
ققوله سبق الإله إشارة للا ولى وعى قولهم لوكان حادنا لسبقه الإله عدة ال وقوله كذا العدم للثانية 
وى قوطهم عدمه متقدم عليه بالزمان فيلزم قدم الزمان وموله تدريحه للثالئة وهى قوم وجوده 
قبل زمنه عدة جائز فيتدرج لاعدم وقوله إمكانه للرابعة أعنىلوكان حادنا لكان مسوقابإمكانه وقوله 
مع موجب لاخامسة وهى لوكان حادث لاحتاج لماخصه برمنه وهو إما قديم وإما حادثال وقولهاثر 
إشارة لشبية التأثير حال الوجود أولسدموهى السادسة وقوله طرا للسابعة وهى ازوم التغير ىالصانعم 
بطرو كونه صانعا فدونك مقاصد سبعة ترجو من فضل اقه أن بسد بها أبواب النيران ويدخلنا ها 
الجنان . وذكر العساء مطالب سبعة قصدوا بها الرد على الفلاسفة أيضا جمعها يضم فى قوله : 
زيدم قام مانتقل ما كنا ماانفك لاعدم قديم لاحنا 

فقوله زيد إشارة لإثبات زائد على الأجرام حتى يصح الاستدلال به على حدوث الأجرام ودليل ذلك 
الشاهدة قال بعضهم يقاللحم نزاعم معنا موجود أولا فإنقالوا لا كفونا للؤنة.وإلافقد أثبتوا الزائد 
وقوله م قام بحذف ألف ماللوزن إشارة لقولهم لانسلم عدم الإعراض لجواز أن الرلة تقوم بنفسما 
اذا سكن الجسم مثلا ورده أن العرض لايقوم بنفسه إذلاتعق ل صفة من غير موصوف ولاحركة بدون 
متحرك الى غير ذلك وقوله ماانتقل بسكون اللام لرد قوم لانم عدم الأعراض حتى يفتج 
حدوثها لجواز أن الساكن إذا محرك اتتقل السكون لملآخر وجوابه أن من طبع العرض لإينتقل 
من محل الى محل ولواتتقل لكان بعد مفارقة الا'ول وقبل وصول الثانى قائما بنفسه وقوله كنا 
إشارة لابطال قولهم لانسم عدم الحركة مثلا بلرتسكمن ف الجسم إذا سكن وفبه جمعالضدين وقيام 
العنى محل من غير أن بوجب له معنى إذ الحركة فيه وهو غير متحرك وهو خلاق للعقول وقوله 
مااغك إشارةارد قولهملانسلم ملازمة الجرم للاأعرا اض حت يازم حدوث الأجر ام وجوابه أنهلاسقل 
جرم خاليا عن حر ولاحرة أو بياض ولا بياض لارتفاع التقيضين وأيضا الجرم لايتحقق إلا 
عشخصات عيزه عنغيرء وهى أعراض البتة وقوله لاعدم قديم رد لقوهم نسم عدمالإعراضلكن 
ذلك لابنافى أن الوجودكان قدعاورده أنالقديم لايق ل العدم إذلايكون وجوده إلا واجباوقوله لاحنا 
رص لابطالحوادث لاأول لما حيث سل حدوث الأعراض وملازمة الجسم لما ولانسل الكبرىقائية 
وملازم الحادث حادث لجواز أن مامن حادث إلا وقبلهحادثقصحملازمة السلسلة للقديم. وجوابه أنه 
نناقض إدحيث كانتحوادث فكيف تكو نلاأوللها معأنحدو اث كل جزء يستازم حدوثالجموع 
الركك منه قتدبر . وإيضاح الاستدلال على هذهالسبعة أنتفولأماالأول وهوائبات زائدعلىالأجرام 
فهو ضرورى لإيحتاجلدليل إذ مامن عاقل إلاوهو بحس أن قذاته معاق زائدة عليها وأماالثاق وهو 
إبطال قيام العرض بنفسه والثالث وهو إبطال انتقاله قدليلهما أنه لوقام المرض بنفسه أواتقل ازم 
قلب حقيقته لأن الحركة مشلا حقيقتها انتقال الجوهر من حي لآخر فلو قامت بنفسها أو اعقلت 
لزم قلب تلك الحقيقة وصيرورة العرض جوهرا إذ الانتقال والقيام بالنفش من خواص الأجرام 
وأما الرايع وهو الكو ن والظهور فوجهه أن السكون والظهور يؤدى إلى اجتاع الضدين 
فى الل الواحد لأن الجوهى إذاتحرك مثلا والسكون كامن فيه زمن حركته ازم اجماعالضدين وهما 
الحركة والسكون ضرورة وأما الخاس وهو إثيات استحالة عدم القديم فوجهه أنه اواندم لكان 




































أن يمرف ماهمب وما يستحيل 2 (2)6#8 وما يجوزل تالى وعلفت الطريق اللوصل الى العرفة (فاعم بأن الوصف) أى 
انصافه تعالى ()صغة 
( اوجود ) وصح أن 
يواد أيضا بالوصف الصفة 
والباء التصور والتفسير 
أي بأن الصغة الفسرة 
بالوجود. ( من واجبات 
الواحد للبود ) أى بعد 
الصفات الواجة له تعالى 
إؤالواجماتله تعالى كثيرة 
لاتتحصر فها ذكر هنا 
لأن صفاته تعالى الكالية 
لاتتناهى إلا أنه لاحب 









وجوده جائزا لاواجبا والجائز لأيكون إلاعندثا فيكون هذا القدسممحدثا وهو تناقض وأما النادس 
وهو إثيا تكون الأجرام لاتنفك عن ذلك الزائد فهو ضرورى لأنه لايعق ل كون الجرم منفكا 
عن كونه متحركا أوسا كنا مثلا إذ لوانفك عن المركة والسكون ازم ارتفاع النقيضين وها حركة 
ولاحرة وسكون ولاسكون وأما السابع وهو إثبات استحالة حوادث لاأوللحافله أدلة كثيرةوأقربها 
أن تقول إذا كان كل فرد من أفراد الحوادث حادنا فى نفسه فعدم جميعهائابت فى الازل ثم لامخلو 
إما أن يقارن ذلك العدم فردا من الأفراد الحادثة أولا فان قارنه ازم اجماع وجود الشىء مععدمه 
وهو عمال بضرورةالعقل وإن يقار ن ذلك العدمشىء منتلاث الأفرا اد الحادثة لزم أ نما ولاخلو الأزلك 
على هذا الفرد عن جيعها ( قوله أن يعرف مايجب ال ) أتى لتوقف الفن عليها ( قوله وعامت 
الطريقالوصل) أى وهو حدوثالعلم (قوله فاعم) عير بالعلم إشارة إلى أنه لايكتى فىهذا الفن بغيره 
والمل هو الجزم الطابق للحق عن موجب والخطاب مكلف والعتى اجزم اعتقادك وصدقولماكانت 
مباحث هذا الفن ثلاثة الحيات وهو مايتعلق بالاله من واجب وبائز ومستحيل ونواتوهوما تعلق 
بالأنياء ماب لهم ومايستحيل وماتحوز وسمعيات وهىمادل عليها التقل فقط ولامدخل للتقل فيها 














علينا تفصل ماليقم عليه ِ ١‏ 2 , 
1 وي كلش والنشير والمنراط والجنة والنار وتقدمدكرهما اجمالا فوقوله د وواجب شر اع الكلف « ال 






شرع الآن يغصل ما أحمله مقدما الالهيات لتعلقها بالحق وماتعلقبه مقدم على غيره وبدأمن الالحيات 
بالواجب اشرفه مقدما للوجود لأصالته فان ماسواء مفرع عليه (قوله أى اتصافه) أشاربذلك الىأن 
الوصف بق عىمصدريته وهوالإخبار عن قيام الصفة بالموصوف فهوصفة للواصف أنه خرء وكلامه 
(قوله بالوجود) أى الذاتى أى إنه وجد لذاته ولامدخل لغيره فيه ( قولهويصح أن ,راد أيضابالوسف 
الصفة ) أى فالمراد العنى الاسمى . واعم أن الصفة والوصف يعمى واحد عند الاغودين والنحاة وهو 
النعت لأنها معدر وصف يصف صفة فأصلها وصف بكر الواو وثقلتالكيرة إلىالصادثم حذفت 
الواو وى فاء الكلمة وعوض نبا عاء التأنيث وأماعندالكامين فالصفة مايحك به على الشى مسواء 
كان عين حفيقته أوقائما بها أوخارا عنما فدخل فى هذا التعريف الوجود وضفات العا قوالعنوية 
ولوعلى القول بن الأحوال والسلوب تأمل (قوله أى بعض الصفات) أشار بذاك إلى أنمنتبعيضية 
(قوله لأن ضفاته الكلية لامتناهى) أى صفاته الوجودية لائهاية لما فى الذهن ولافى نفس الأ والله 
ينها تفصلا وأها لانهابة لما (قوله والحققين) أى كالقاضى أنى بكر البلاقلانى وإمامالحرمين (قوله 






الواجب أن نعتق دأ نكالاته 
تمالى لاتتناهى على الاجمال 
وأما ماقام عليه الدليل 
مخصوصه فيجب اعتقاده 
تفصيلا وهو ثلاثة عشر 
صفة وأضدادها بناء على 
مدهب الأشعرى وا حققين 
من أن العنوية ‏ ليست 
بصفات زائدة على العاق 
وأنالحق أنلاحالوعليه 























. ن ذات1 1 1 

00 1 فالوجودعين ذات الموجود) تفرريع علىماذهب إليه الأشعرى وامحققون . وحاصلماقالوءأنو جوذكل 
صفة زائيدة 8 ّ . . 0 1 
ب : 0 شىمعينه إذلوكان زائداطلى الندات لاغملوإما أنيكونموجودا أولاوالأول يوجبالتسلل والثالىيازم 
0 ا 0 عليه اتصاف الوجود بنقيضه وهو أتعدموهو محال (قوله وفعده من الصفات تسامح) أى جازم سل 
اوت 53 ا علاقته الجاورة (قوله فليتأمل) أم بالتأمل إظارة إلى ان المق خلاف هذا وأن الصفات العنوية 
ذاتالله موجودة لثمل أمور اعتبارية لابد من اعتبارها فى اللنهن وإن لهيكن لما ثبوت من خارج الأذعان ونفس الآمس 






فالأشعرى وإنكان ينىثي وها فى نفس الأمس لايننى اعتبارها فى الأذهان ومن يقول بالأحوال بقول 
بأنها واسلة بين الوجود والعدمفالضفة الوجودية عندهم ماسح أنترى والهال ثابتةقالخارج ولايصح 
أنترى (قوله أنلايقبل الانتفاء أزلا وأبدا) أى فاثبات وجوب الوجود يستازم ثبوت القدم والبقاء 
1 قذ كرخهما بعدنوضيحاولأنعداء الكلام لا يكتفون بدلالة الا لعزام (قوله تمبرغن) أىذكربرهاناعقليا 
مهس فى تعريف الواجب [إلى ث ا يلى ع از 1ق ؤم ا 2 3 
شر برهن على وجوده تعالى (قوله إذ ظاهر) تعليل لاقبله (قولهوإلائزم الترجيح بلامرجح) وإلا بان فرض وجود منعة منعير 
بوجود صنمته جل وعلا ققال ( إِد ظاهس ,أن كل أثم ) أى لظهور أن العالم أثر أىصنعة لما مس من صائع 
أنه حلدث وكل أثريهدى) يفم الاء (المرمؤثر) أبئيد لحل صانعه اذلاسقل صنعةبدونصاتع وإلائزم الترجييح بلامصجح وهوعمال 






ومعنىكون وجوده واجبا 
أنه لاإقبل الاتغاء أزلا 


وأبها أى لاعكن عدمه 







ماص وإذاعانت أ نكل منمة ندل على وجود صائعها ( فاعتبر) أىتأمل فيملسكوت السموات والأرض ودقائق الحم لتعل بذلك 
أله الواجب الوجود المالك العبود الفادر الودود العلى” العظيم العطيم المكيم فتبتدى إلىماخلقت لأجله متثرق إلى وفور. حباوشكرء 
كيترنب على ذلك تفحير ينابييع الحكة من قلبك وتقعد فى مقعد صدق (68) عندر بك؛ ولنذكر لك شيثامن 


صانع ازم الترجسح بلامرجح وذلكلأنالوجود مساوللعدم قتقديم الوجود على العدم ترجيح له وهو 
لايكون إلا بمرجح واجب الوجودإذلوكان جا أأزا لكان حاد نا ولوكانحادما لافتقر إلى محدثفيازمالدور 
أوالتسلسل وهوحال فكذا ماأدى إليه إقوله لماص) أى فىتفررحدوث العالم (قوله وإذاعافتال) 
أشار بذلك إلى أنقوله فاعتبرجواب شرط هذوف (قوله ودقائق الحت) من إضافة الصفة للموصوف 
أى الحم الدقائق وهى الأسرار الغريبة العحبة ( قوله الواجب الوجود ) أى اللدى وجوده واجب 
لايقبل الاثتفاء أصلا لاسابتا ولا لاحتا (قوله المالك) أى التصرف فى خلقه بأنؤاع التصرفات (قوله 
العبود) أى الستحق العبادة وقوله القادر أى الوصرف بالفدزة النامة وفيه إشارة إلى أنه فاعل 
بالاختيار لابالعلة ولابالطيع (قولهالودود)أى الحب لعباده ال حبو بهم وقوله الع ىأى بالمنزلة لابالمكان 
لاستحالته عليه وقوله العظم أى اللوصوف بالعظمة والجلال على الحقيقة دون غيره وقوله العليم أى 
اللوصوف بالعلم النام التعلق بالؤاجبات والجائزات والستحيلات وقوله الحكيم أى اللوضوف بالحكئة 
وهى الاتفان للاأشياء على وجه التناسب ( قوله إلى مالخلقت لأجله ) أى وهو العبادة قال تعالى 
وماخلقتالحن والإنس إلا لعبدون (قوله إلوفورحبه) من إضافة الصفة للموصوف أىحبهالوافرأى 
الرائد (قوله فيترتب على ذلك ال) أى وعين على ذلك العزلة عنالناس قالابن عطاء الله السكندرى 
فى حكله ماتقع القلن مشل عزلة يدخل بها ميدان فكرة ( قوله ينيع الحكة) الإضافة بيائية 
والعنى فيترتب على ذلك ظهور الحككة فقلبك والراد بها الأسرارواامارف:(قوله عند ربك) الراد 
عندية مكانة لامكان وهى القرب الغنوى (قوله شيئا منذلك) أى من دقائق الحسك الوصلة إلىالصادة 
والشسكر الثرتب على ذلك تفجر ينابيع الحسكة والقرب من الله تعالى ( قوله فأنت إذا نظرت إلى 
مبد! خلقك) نما بدأ بالنظر فالنفس لأمهاأقرب الأشياء إلىالشخص ولما ورد منعرف تفسه عرف 
ربه أى منتفكر فى إبداعها استدل بها على خالقها (قوله مقهورين) أىباطناوقولهقدورةمتارين 
أى ظاها (قولهوفىهذا للقام أسرار) منها مشاهدة أن الله تال جعله خليفة ف إنشاء هذا الفردبعيئه 
فدل هذا على الحبة الأصلية الصادرة منه تعالى حين أراد خلق الخلق ,شهد له حديث كنت كارًا عخفيا 
فأحبيت أن أعرف تفلقت الخلق فالخلق ناشعون من الحبة أولا وآخرا ولهذا السر العظيم قال عليه 
السلا والسلامحبب الى من دنيا'م ثلاث النساء والطيب وجملت قرة عينى فى الصلاة (قوله فى قرار 
مكين) أى وهو الرحم (قوله تفلق تلك النطفة علقة ) أى بعد أربعين بوما وقوله م خلقالعلقة مضغة 
أى كذلك (قوله وجبله) أى اللسان. ( قوله لعرش الرأس) من إضافة الشبه به للنشبه أى للرأس 
الشدبية بالعرش فىالعاو" والارتفاع ومحاسن البدن (قوله والصازين) عطف تفسير على الأمعاء (قوله 
وخلق ذيها الأعكف والأصابع) أى لقضاء الحوائج والاعتبار وتذكر اسم الله فإن الأصابع جلالة 
الخنصر الألف والبنصر والوسطىاللامان والسبابة مع الإيهام الحاء قال بعش المارفين : 
لقد بسطت فحرجمك بسطة أشارت اليها بالوفاء الأصابع 
(قوله ثم تفخ فيك الروح) أى بعد مضى أربعة أشهر (قوله وهى سرعظم) أى به قوام الجسد سارية 








ذلك لتغيس عليه غيره 
فتقول: قل الله تعالى وفى 
أقسم أفلا تبصروت 
فأنت إذانظرت إلى مبد[ 
خلفك وجدت ربك 
سبحا نه وتعالى قاد والديك 
بزمام الشهوة مقهورين 
فصورة مختارين مس نام 
السط والأنس وف هذا 
المقام أسرارججيبة يدركها 
أربابالكشف من أهل 
الله تعالى حتى إذا حصال 
الوقاع صانك الله قراز 
مكين نفلق تلك النطفة 
علقة ثم خلق العلفة 
مضغة م مدها ودورها 
ف أحسن صورة خمل 
الرأس فى أحدن خلفة 
وخلق الءسين والأذن 
والأنقف وصور الوجه 
فىأحسن صورة وأودعها ١‏ 
من الجال والكال 
مالاعمقق ثم أودع البصر 
فالعينوالسمع فالأذن 
والشم فى الأنف وخلق 
الفم وزيئنه بالعفتين 
وخلق اللسان وخلق فيه 
اللدوق وجمله جندا من 
جنوده تعالى يترجم عما 
فى الفؤاد من الملوم 


م6- صاوى 1 والعارف وجمل الرقبة حاملة لعرش الرأس فى حسن بديع وجمل بها النفذ الموصل 
الأكل والشرب إلى العدة وأودع البطن من الأمعاء والمصارين والقنب والكبد وغيرها بما لايعم حقيقته إلا هو تمالى ولق 
الأبدى وخلق فيها الأكف والأصابع وحملها مفاصل وأيدعها والأرجل كثلك وخلق العظام وكاها لما ثم تفخ فيك الروج 


وهى سر عظم ميب م نأسراره تعالى قتحركت فى بطن أمك وملزال يك رءوفا رجها 


حلذظا لك ىأضيقمكان بوصل لك غذاءك وأنت لاتعلم شيثا حق إذاتم خلفكأنزلك من الرحممن أضيق نحل فلطف بك وبأمك حون 
برز تألهمك بمجردالتزول إلىئدى أمك وأجرىفيه اللإنوأنزلق قلبها الرأفة والرحمةحق إنهائرى بولك وغائطكمنأحسنمايكون 
وللنة له تما لى ف ذلك ولما آنأوان الأ كل خلق لك الأسنان والاضراس ورتها ترئيبا مجيبا مع مافيهام نكال الزينةوابجمال والكال ثلما 
قرب باوغك وكانت هذه الأسنان ضعيفة أسقطها وأبدما بأقوى منها ثم إذا أأكلت -رالله فى فكعينا جارية وهى الريق لاينقطع 
جرؤنها مادمت تأ كللتبتل 2 (ع#) اللتقمة يها ويسهل يلمها لاملها النفس ولاتجرى على الدوام ولاتتقطع فانظرالى 
هدء المسكة العجية لق | فيه كريان الناء والمود الأخضر (نوله حافظا لك) أى ومن جبلة ذاك أنجمل وجهك اظهر مك 
أنت ف غاية اماد 7 | وهر بها ثلا تتأذى بالطعام واشمراب وجمل نفسك لخرج أمك لتتفس ففارغ (قوله بوصل 
وليس فقدرتك إجداق* ٠‏ | يك غذاءك ) أى من سرتك لعدم قوتك علالبلع وللضخ (قوله ألحمك بمجرد التزولإفثدىأنك) 
ولامنمها بالشرودة فإ || أى وعلدك كتنية الس والارتضاع ( قوله أخرجه من عترجيك ) أى ومن حكلته تعالى أن جملهما 
نزل الطعام والشعراب قا | لأسفل للا يتأذى برؤيتهما الغبر فأظهر منك الحاسن وأخف القبائع (قوله إلى خروج النفس ) 
الممدة صرفه الى مايشا" || ينتحتين (قوله وإن تعدوانعمةالله) مفرد مضاف أى تممه (قوله فطبارك له أحسن الخالقين) اسم 
فبعضه يتربى به الحم | التفضيل ليس علىبابه أوباعتبار الصورة الظاهرية ( قوله أهذا ينبغىأن يعدى) أى من صدرت منه 
وبضه يتربى به العظم || هز. الأفعال العظيمة الىهى قائمة بك وأنت جاهل بهاولاندريها فالواجب عليك أيباالشخص امتثال 
وجضه يتربى به الشحم. | أوامسء واجتناب نواهيه ولاتجترى” علىمعرفة ذات خالفك فإنك جاهل بنفسك فكي ف يربك (قوله 
وحضه يتربى به الم م أثم إذا نظرت إلى السماء الخ) الراد العام العاوى وقوله والى الأرض الح أثراد العام السفلى (قولالأفضى 
كال اللذة جال الأ كل. || يك ) أى لأداك ووصلك (قوله الى العجب العجاب) أى من العارف والأسرار التى تمل فى القاوب 






















وبعده ثم مافضل عنذلك || وتنورها ( قوله وعامت أنه الحسن الوهاب) أى إما بالدليل أوالذوق والعيان (قوله اللهروقنا) دعاء 
وكان فيه الإيذاء للبدن منالشيخ له ولاسلبين وتقدم معنى التوفيق (قوله لمافيه رضاك ) أى قبولك لنا وإثابتك إيانا (قوله 


واقطمنا عن كل ثىء سواك ) أى قلا تجمل قاوبنا متعلقة به ولاملافتة اليه (قوله واملاقلوينا محبك 
ال طلب الحبة لامها رأ سالسعادة الأبدية (قوله وأذقنا لدة الوصل) أىإلترتبة على الحبة (قوله وخذ 
بأيدينا إن زلانا) أى لأن الحبٌ الحبوب متفورالدنب قال أبوالحسنالشاذلى واجعل سيا نا سيات 
من أحببت (قوله وذى تسمى صفة نفسية ) اعم أنالصفات من حدث هىمنقسمة الى أربعة أقسام 
لازائد عليها نفسية وسلبية ومعان ومعنوية ووجه ذلك أن الصفة إما أن يكون مداولما عدما أولا 
الأول السلبية والثانى إما موجودة أولا الأول العتى والثانى إما أن يدل الوصف بها على نفس الذات 
دزن معنى زائد عليها أولا الأول النفسية والثانى العنوبة (قوله وهى صفة ثيوتية ال) هذا التعريف 
الشيخ سعد الدبن التفتازانى وقوله صنفة كالجنس يدخل فيه سائر الصفات وقوله شوتية نسبة 
للثبوت لكونها ثابثة فى الدهن عغرج بذلك الصفات السلبية ( قوله يدل الوصف بها) أى بالمشتق 


علىتقدير إنقاله فالبطن 
أخرجه من عخرجيك 
وانظر لهدين الخرجين 
وبديع حكتهما والى 
إقهارك على مسكهما عند 
تهيؤ الفذسلة للخروج 
وباجلة فم يذل سبحانه 
بك رءوفا رحا ودودا 








كرا فى كل لحظة وأنت : 4 : 
غافل عن نفسك وانظر منها لانها نفسها لعدم صحة ذلك فتقول الله موجود ولايصح أن تقول الله وجود ( قوله على تقس 


الذات ) أى لاعلى معن زائد علييا وخرج به العانى حو القفدرة والإرادة فإن الوصف با 
يدل على معنى زائد على الدات وقوله دوت معنى زائد عليها خرج به العنوية وفى المايقة 
خرج بقوله على نفس الذات للعاق والعنوية لأ نكلا منهما لايدل الوصف به على تفس الذات ولا 


الرخروج النفسودخوله 
اللدى به قوام الروح حالة 
اليقظة والنوم والصحة 
والرض ومن أ كبرعبرة المقل الدى به العَيز والتديير وإدراك العلوم والعارف ومايضر وماينفع وإن تعدوا دلالة 

نعمة الله لاتحصوها فتبارك اله أحسن الخالفين فياليت شعرى أهذا ينغى أن يحمى فما أعس ونهى ثم إذا نظرت الى السماء وكواكيها 
والسساب وتسخيرها واارياح وتصريفها وال الأرض وأنهارها والى الأشجار وأتمارها لأففى بك الى المجب العجاب وعلنت أله ا سن 
الوهاب اللهموثقنا لما فيه رضاك واقطمناعن كلثمى, سواك واءلا" قلوبنا منحبك وحب رسلك وأذقنا لدة الوص لمن فيض فصّلك وحذ 
بأددها إزيزللناوسانا إن أخطأنالإنكأنت الجوادالكر. يم الرءوفالر-يم (وذى) أئوهذه الصفة أى صفة الوجود ( نسمىصفة نفسية ) 
نسةالل النفس أى الذاتوالصفةالنفسية هى ال لانض ]فنا ت بدوتها وهىصفة ثيونية يدل الوصف بهاطل نفس الذاتدو نمع زائد عليها 





ويقال أيضاعى الحال الواجبة إلذات مادامت الذاتغير معللة بعلة وذلك كالوجود والتحير للجرم وكونالجوهى جوهرا والنيء شيئا 
فهذا تعريف للنفسية مطلقا قدعة كانت أوحادثة وقوله ف التعريف الثانى غير معللة بالنصب هلى أنه حال من الخال أومن الضمير هه 
واجة واحترز به من الخال العنويةككون الذات علمة أوقادرة أومريدة فانها معللة بقيام العم والفدرة والإرادة بالداث فلتأمل 
وجعل الوجود صفة نفسية إنما يصح عند من يثبت الاأحوال فيكون صفة (ه#) زائدة على الذات غير موجودة 
لصا علي وإها بدلان على مدق زائد علبا إلا أن هذا العنى الراك الما وجو دى 136 فى تسا ولا معسدومة 
العنوية ثبوق إذا عات ذلك قفوله دون معنى زائد علبيا مستدرك لالحاجة إليه إلاثن يقال وى ب وأما عند مت هيثبث 
للاإضاح ( قوله ويقال أيضا) هذا التعريف هو الشهور بين التأخرينكالسنومى وغير. (قولوطى أ الاحوال فيس بصنة 
الحال الواجبة للذات ) أى الثابتة لماخرج السلبية والعانى ( قوله مادامت الذات ) أى مدة دوانها| أصلا وإما هوعين 
فا مصدرية ظرفية وهذا الدوام واجب بالنسبة لاقديم جائز بالنسبة للحادث ( قوله واحترز به عن ذات الوجوه كا ص , 

ااعنوية ) فيه ثىء لآن العنوية خارجة بوه مادامت الذات الح فان العنوية هى الحال الواجب | فان قلت إذا كنت 
للذات مادامت العانى قائمة بالذات ( قوله فانها معللة بتقيام العم ) أى ملازمة لما فالمراد بالتعايل أ قد بنيت هذه المقيدة 

التلازم أىأن العنوية ملازمة للدعاق فيازم من قباماتقدرة بالدات كون تلك الذات قادرة وهكذا (قوله أ على مذهب الاأشعرى 
فليتأمل) أمى بالتأمل لدقة لتقام (قوله وإنها هو عين ذات الوجود ) أ فليس أمرا ثابتاق الخارج القائل بنقى الأحوال 
كالقدرة والإرادة فلا ينافى أنه أم اعشارى يعتير. ه الشخض ذهنا ققط وذلك كاإذا أشرجت ثويامن ٠‏ فلوجه حذف الوجود 

صدوق مثلا فالثوب بوصف بالظهور وهو أعى اغتارى لاثبوت له فى الخارج محيث يصح أنيدى ولاحاجة إلى ارتكاب 



















ولافى نفسه بل هو أعى يعتبره الشخص فى نفه فقط (قوله لينبنى عليها غيرها) أى فهى أصللغيرها التسامح . قلتلما كان 
إذ لابصح اتصافه بصفة إلابعد إثبات وجوده (قوله علىأن التحقيق ال) ارتقاء فوالجواب (قولدوان ٠|‏ معرفة الوجود ممتاج لما 
يكن لما ثبوتخارجا/أى فيكون اثلاث 'بوتات قفط ثبوتفالأذهان وثبوتف الألفاظوثيوت || ليبن علها غيرها من 


الصفات اعتبرت الوصف 
الظاهرى فى قولنا ذات 
الله موجودة وارتكبت 
التسمح على أن التحقيق 
أنالشييخ واونقالأحوال 
لابن الاعتبارات لظهور 
زيادتها ذهنا وان لم يكن 
لحائيوت خارجا بل 
قال الملامة التفتازالى 
لاخلاف أن الوجود زائد 
ذهنا #سنى أن للعقل 
أن يلاحظ الاهية بدون 
الوجودوبالعكى وتمقل 
الناهية وتشكفوجودها 
اه (ثم تيا ) فى لكر 
(حسة سلبية ) نسبة للسلب أى التق إذ مداول كل واحد منها سلب آعس لايثيق به سبحانه (وهى) أى الضفات السلبية ( القدم 
بإذات فاعلم ) أى القدم الذاتى من أنه تعالى قديم لذاته لالعلة قدعة اقتضت وجوده تعالى عن ذلك وليس للراد بالقدم الذذاق 
ماقايل القدم بالفير كا يقول الفلس لفيام البرهان القاطع على أنه لاشثى* قديم بالغير وأ نكل ماسوى الله وصقاته حادث كاتقدم 
ومع القدم سلب الآولية أى أنه تعلى لاأول اوجوده 


فالنفوس مخلاف العاتى وكلموجود فله أرببع ثبوتات بزيادة الكبوت فى الأعيان وأما السلبية فلها 
ثيوتان ثبوت فالألفاظ وشوت فالنفوس ( قوله أى يلاحظ الاهية بدون الوجود ) أى كلاحظة 
ماهية القول ف الدهن مع عدم وجوده ف الخارج (قوله لمتلييا فىالذكر ) أى لاف الواقع ونقس الأمس 
إذلاترتيب بين صفات الله تعالى فى نفس الأمس إذ الترتيب يقتضى حدوت المرتب على ماقبله والهدوث 
عليه وغلى صفاته محال ( قوله أى الننى ) المراد به العدم إذَ السلب والننى والعدم عمنى واحد وقدام 
السلبية فى العانى لآن السدية كالتخلية بالهاء العجمة والعانى كالتحلية بالحاء الهملة والتخلية 
مقدمة على التحدية والحق أن الصفات السلبية لاتتحصر فى هذه الخجسة إف من جملتها أنه لاولد له 
ولازوجة ولابسيطا ولاسكا ولاىمكان ولازمان ولاجهة وغير ذلك وإما اقتصر على هذه الخسة 
لأنبا أمهانهاوهكذا يالفى باق الصفات ( قولهإذ مدلول كل واحدة ال ) علة لفوله نبة لاسلبية (قوله 
وليسالراد بالقدم الذاتى ماقابل القدم بالغير ) لأند يوم أنهناك قدما بالغير نفس الأ لكن لس 
مرادا وليسكذلك (قوله وأن كل ماسوى الله) أى من الوجودات فلاينافى اتصاف الأعدام الآزلية 
بالقدم (قوله ومعنى القدم سلب الاأولية) أىويقال أيشاهوعدم الاأولية أوعدم افتتاح الوجود وهل 
الأؤلى مرادف للقديم وهو ماقاله ابن التلمسانى وأئمة اللغة فهما مالا أول له عدميا كان أووجوديا 

نما بنفسه أولا وقال السعد الأزلى أغم من القديم إذ القديم ماقام بنفسة ولا أول لوجوده 
وال زلى مالا أول له عدميا أووجوديا قئمابنفسه أوبالذات العلية والأعدام الاأزلية كذلك وأماذات 


















إذلوم يكن قديما لكان حلدما تعالى عن ذلك فيفزم افتفارء إلىعحدث لام ثم عحدثه كذلك لاتعفد مائل بننيها وذلك مش إلى 
الدور أوالتسلسل لأن المماثش الثانى مثلا إن كان الحدث له هو الأول فالدور وان استمرالعدد إلىغيرنهاية فالتسلسل وكلاهها مال 
أما استحالة الدور فظاهرة لأنهيازمعليه تقدمكلمنبما على صاحبه وتأخره عنه وهوجمع بينمتنافيين بل ويازمعليه أيضاتقدمكل واحد 
منهما على نفسه وتأخره عنها وهوجل البطلان وأماالتسلسلفلاانه يؤدى إلىوجود 1 لحة لانهاية لما كلمنهامتصفبالحدوث والعجز 
والافتفار وهوباطلقطما لأنه مناف فا الألوهية منالقدرة وا النى الطلق إذالماجزالفقيرلايصح أنيكونخالقا للعالم البديع الإثقان 
وما أفضى إلى الحال وهوعدم القدمتحال أذ استحالة اللوازم تقتضى استحالة النزومات فثبت القدم وهو الطلوب (و) ثانى المفات 
السلبية (البقا ) بالقصر للضرورة وهوسلب الآخرية أى نفيها أى أنه تعالى لاآخر لوجوده تعالى لأن مائبت قدمه استحال عدمه 
وإلالجاز عليه العدم فيحتاج إلى (؟) مرجع فيكون سادثا لاقديما كيف وقدئيت قدمه (و) ثالث الصفات السلبية 


( قيامه ) تعالى (إبنفس) | الله فيقال لما أزلية قدمة ( قوله إذلوم يكن قدبما الح ) شروع فى تقرير الدليل التغصيلى للقديم 
معن ساب الافتقار إكانحك | (قوله فظاهرة ) أى واضحة سيلة الأخذ ولي الراد يديبية وإلا فلا مختاج للدليل عليبامع أنه أقامه 
أوانخصس أى الفاعل أ || بفوله لأنه يئرم عليه الخ (قوله وثما اتتملسل) أىبيان استحالنه (قوله وماأفضى إلى الحال) أىأدتى 
أنه تعالى لايفتقر امحل || إليه (فوله إذ استحالة اللوازم) أى وهى الدور أوالتسلسل وقوله تقتفى استحالة للازومات أىوهو 
يفسوم به قيام الصفة || الأولية (قوله وهو سلب الآخرية) أى ويقال أبضا هو عدم الآخرية أوعصدم اختتام الوجود . ان 
بموصوفها فلا نه اواقتص || قلت ان وجوب الوجود يفنى عن القدم والقاء والخالفة للحوادث . أجيب بأنه لما كان التوحيد 
إلى ذلك لكان صسفة | أب الأمور الطلوبة من الشخص إذ به ينجومن دارالبوار وضح علماء اكلام القام وميكتفوا بدلالة 
لاذانا إذ الدات لاتقسوم || الالتزام (قوله لأن ماثبت قدمه ال) ششروع فى تقرير الدليل على البقاء وهذا الدليل ما القدم نفسه 
بالدات لسكن كونه تعالكى || أودليله لأن لك أن تقول لوجاز عليه طر العدم لاستحالعليه القدملأن من جازعدمه استحالقدمه 
صفة عمال إذ لوكان صفة أوتقول لوميتصف بوجوب البقاء لجازعليه العدم ولوجازعليه العدم لكان حادثا إلىآخرماقال الشرح 
لاستحال قيام السفات (قولةاقانه يفجة) اغللف اميق تنه الا فيل اذ "ل وقيل للسببية وقبل بمنى فى وهو الأقرب 
الشبوتية كالسلم والفدرة || والعنى أنه مستغن فى نفسه ليس باعتبار ثىء آخر ويؤخذ من الصفة جواز إطلاق النفس على الله 
والإرادة بدتعالىإذ الصفة || تعالىوقد ورد ذلك قالتعالى كتب ربكم على نفسه الرحمة واصطنعتك لنفسى وقالعليه الصلاة والسلام 
لانقبل صفة أخرى تقوم || لاأحصى ثناء عليك أنت كأثنيت على نفك إلىغير ذلك خلافالمن يول إنه لامجوز إطلاقها على الله 
مها وإلالزم أنلاتخلوعنها || إلافىمقام للشا كلة مستدلا بقولهتعالمى تعلرمانفسى ولاأعم مافىنفسك (قوله منى سلب الافتقار إلى 
أوعن مثلها أوعن ضدها | الحل أوالخصص) واعل أنالقسمة رباعية مستغن عن امحل والخسس معاوهو ذات الله ومستفنعن 
ويازم مشل ذلك ف الآخر: بى || الخصص فقط وهوصفات اله تعالىومغتقر إلبهمامعاوهوصفاتنا ومفتفر إلىالخصن ققط وهو ذواتنا 
القى قامت بها وَهَكذا | إذ (فو لهفكان الععى اج التف تالشيخ إلى ا نالرادبالتقوى الحوف من الله تعالىالتاثى* عنه عندم صدور 
القبول أ نفمى لابد أن | مايغضب اللتعالى (قوله إنشائية ف العنى ) أىخرية فالافظ ( قوله لمن حاول معرفة سفاتالله تعالى) 
يتحد بين التائلين أو أى زاوها واشتغل بها ( قوله وتنككلة البيت ) بالنصب عطفا على الدعاء أىفقصد بها أمرين الدعاء 
التائلات وهوحال لمايازم عليه من اتصاف الصفة يمثلها أويضدها أومخلافها فيكون العل عالما وجاهلا والفكاة 
وقادرا وكذا المكس وهو باطل ومن دخول مالائهاية له من الصفات الوجودية على أن الصفة اوانصفت بأخرئكازم الترجبح بلا 
مرجع إذ جمل إحداهما موصوفة والأخرى صفة شادون أنتكونصفة لاذات الى قامت بها الودوفة ودون أنتكونالوصوفة 
حى الدمة للاأخرى تمي فليتأمل وهوتعالىقدئبت أنه قامت بهالصفات الثبونية فلا يكونصفة لغيره فوج ب أنيكو زذانا فلايفتقر إلى 
حل وهوالطاوب وأماأنه لايفتقر إلىعخصص أىموجد ومؤثر قلمايلزم من الحدوث كاض فالقدم (نلت) أى أدركت (التق) أى 
التقوى عم امتثال للأمو رت فعلا والنبيات تركا قال الامامالرازىالتق والتفوى واحد وهمالفة يممنىالاتفاء وهو احا الوقابة أىمايق 
الشخصبدنى محفظه وتحول بينه وبين مائافه مثل الترس ونحوه فى الأجسام فسكان الى جل بينه وبين العاصى وقابة مول بينه 
وبها من قوة عزمه على تركها واستحضارعله بقبحهانقله الشبخ عبدالسلام اللقاق وشح الجزائرية.وهذه ال إنعائية فوللمى 
قصد بها الدماء لمن حاول معرفة صفاتلله تعالى .وتكلة البيتكأنه قال اللهم اجعله عصلا لنتقوى » ورابع السفات السلية 











( عمالف للغير) أى عنالفته تعالى لغيرء من الحوادث وممناها عدم الوافقة لشىء من الحوادث فليس تعالى مموهر ولاجسم ولاعرض 
ولامتحرك ولاساكن ولابوصف تعالى بالكير ولا بالصغر ولا بالفوقية ولابالتحتية ولابالحاول فى الأمكنة ولابالا ماد ولام لاتصال 
ولابالاتفصال ولابالعين ولابالشمال ولابالخلف ولا بالأمام ولاغبر ذلك من صفات الحوادث إذلوكان ممائلا لها لوجبٍ هتماق هاوجب 
لما من الحدوث والافتقار ؤذلك محال لماص . واعلم أن العلم وإن ا عظم فى نفه فهو بالنسبة لمظم 


والسكلة ( قوله تالف لاغير ) عطفه طل ماقبله من عطف اللازم هلى اللزوم إذيازم من و-جوب 
الوجود والقدم والبتقاء والفيام بالنفس عالفته لكل ماسواه تعالى ولميكنفيذكر اللازم لماسبق من 
خطرهذا الفن فلا يكن فيه بدلالة الالتزام (قوله من الحوادث) جع حادثوهوالوجود بعدعدم وهو 
الجواصوالأعراض (قوله ولاجسم) هو أخصمن الجوهى إذ الجدمخاص بالمركب والجوهرصادقبه 
وبالجوهس الفرد (قوله بالكبر) أى الحسى وأما السكبر العنوى بمنى المظم فهو من أوصافه قالتعالى 
المع له العلى” الكبير (قوله ولا بالفوقية) أى الحسية وأما ااعنوية تقد وصفتعالى نفسه بهاقالق 
| كتابه العزيز وهو القاهى فوق عباده. والحاصل أن معتقد الجهة فنهتفصيل فإ نكانجهة السفل فهو 
أكافر لظهور النقص ف اعتقاده وأماغيرها من الجهات هل وفسقولا يكفر إلا باعتتفادالحلول (قوله 
ؤلا بالحلول ف الأمكنة ) أى وماورد تمابوهم ذلك فيجب تأويله فنى الحديث ماوسعنى أرضى ولاسمال 
وإنماوسعنى قلب عبدى الؤمن وت الحديث القلب بيت الرب وتأويله أن تفولقوله وإنماوسمنى أى 
وسعهببتى ورحمق وقوله القلب بيت الر بأ حل رحمته وتجليهوذلكلأن النوع الإنسافمهبط أواص 
الله ونواهيه إذ هو التحمل للاأمانة التى عرضت عل السموات والأرض قأبين أن محملها وأشفقن 
متبا(قوله ولا بالاتصال ال) أى وماورد تمابوهم الاتصال مؤول قنى الحديث القدسى ولابزالعيدى 
يتقرب الى بالنوافل حت أحبه فإذا أحببته كنت سمعه الدى يسمع به ويصره الذى يبعمربهور جلهالق 
يمشى بها ويدهالتى ببطشن بهاوتأويله أن ذلك كناية عن استيلاء مبة اله على الشخص حت أغنته عن 
شهود سواه (قوله إذاوكان مائلا لهاالح ) شروع فى الدليل على الخالفة ( قوله واعلم أن العام الخ ) 
زيادة فى الايضاح ( قوله وسدانية ) الياء للنسبة والتاء الوحدة والألف والنون للسالغة كرقباق 
وهذه الصقة أثم الصفات ولذا سعىعل التوحيد بها ولم يكفر بضدها إلاععض الإنس وأما الجن ,دمتيم 
قلا يتتقدون الشرك لله سبحانه وإنما السكافر مهم بير الشسرك ( قوله أى عدم الاثنينة ) مراد بها 
التعدد نطلقا واقنصر على الاثنياية لأنها مبداٌ التعدد (قوله فتن التركيب ) راجع للنتضل وقوله 
ووجود ذات أخرى راجع للمنفصل فهو لف ونسر مرتب ( قوله فليس ثم من له قمل الخ) هذا 
هو الع التنفصل فى الأفعال وأما التصل فبها فثابت لاينق لأن أفعاله كثيرة على حسب شثوئه فى خلقه 
وهذا على عخار الأشعرى من أن صفات الأقمال حادثة وأما على كلام الاتريدى من أن صفات 
الأفمال قديعة ترجع اضفة واحدة وغى التنسكوين فالسكان معا متفيان أيضا ( قوله برهان العانع) 
أى ويقال له برهان التطارد وهذا فى فرض اختلافهما ويقال له برهان التوارد فى فرض انفاقهها 
( قوله اوكان فيهما آلحة إلا الله لفسدنا ) إلا صفة لآلحة بمعنى غير فهى اسم لكنْ لجيظهر اعرابها 
إلاقها بعدها لكونم! على صورة الحرف ولامجوز أن تكون أداة استثناء لامن جهة العنى ولاء.ن 
جهة الافظ أما الأول فلاأنه يازم منه ننى التوحيد إذ التقدير لوكان فيهماآلهة ليس في الله لفسدنا 
فيتتشى يعفهومه أنه لوكان فبيما آلحة فهم الله لم تفسدا وهو باطل ؛ وأما الثاتى فلاآن التتنى منه 








قدرته تعالى ليس بشىء 
فكيفف يكون العلى 
السكبير القديم القد يرخالا 
أومتصلاأو منفصلا 
أونستقرا أوطجهة لهذا 
التىء الحقير اطادث 
الفقير . وخامس الأمفات 
اللبية (وحدانية ) وعى 
عبارة عن سلب الكثرة 
فى الذات والصفات 
والأقعال أىعدم الاثنيتية 
(فالذات) أى فى ذاه 
تعالى اتصالا واتفصالا 
فوحدانية الذات تنى 
عنه تعالى ال التسل 
والمنفصل أى تنفى العدد 
فى الذات متصلا كارن 
أومنفسلا قتنق التوكيب 
فىذانهتعالى ووجود فات 
أخرى مائل الذاتالملية 
أى أنه تعالى ليست ذاته 
مركبة من أجزاء متصل 
بعضها ببعض وإلا لكان 
مائلا للحوادت من حيث 
التركيب فيحتاج الى من 
يركيه وهو مال وليى 
له نظير فى ذاته ( أو) أى 
وعدم الاثنينية فى (صفاته 
العلية) اتصالا أواتقسالا 


أيضا فوحدانة الصفات تنق عنه تعالى الم التصل والتفصل فبها أى تن العدد فى حقيمة كل واحدة منها متصلاكان أومنقصلا 
أى أنه تعالى له حياة واحدة وعلم واحد وهكذا الأ كثر ولس ثم منيتصف بصفات الألوهية سؤاء تعالى ( و) وحدانية أى عدم 
الاثنينية فى (الفعل) يعى أنه تعالى متصف بوحدائية الأفطال فلس ثم من له فمل من الأفعال سواء تعالى إذ حكل عاجز ما سواه 
لانأثير له فى شىء من الأشاء والمشهورف إثبات الوحدانية برهان العانع للشار البهبقوله تعالى_اوكان فمما آلمة إلا الله لفسدتا 








وتحاسله أنه لوأمكن التسدد لأمكن (م©) الذاتع بإنيمانان ريد أحدهماحركة زيد مثلا والآخر سكونه إذكل منهما أمس مكن 











فى نقفسسه وكذا تلق يشترط أن يكون عاما وآلهة جمع منكر فى الاثنات فلا عموم له فلا يصمح الاستثناء منهككذا قال 
الإرادة بكلمنهما وحينة | الحنتقون (قوله أنه لو مكن التعدد) أى فى الدات والصفات والأقمال فتدبر (قوله أوتجز أحدهما) 
اما أن صل الأصمات || أى وهو من منغصل ماده (قوله وحاصل الدقع ال) أى فالآية حجة قطعية لادليل إقناعى كاقيل 
فيازم اجتّاعالضدين أولا بل قال فى التبصرة أن هذا القو ل كد أن يكون كفرا . وإيضاج الآية أنه لوتعدد الإله لم تكون 


فيازمجبز' هما أوعهز أحدهما 
وهو أمارة الحمدوث 
والامكان لما فِه من 
شائبة الاحتياج فالتعدد 
مستازم لإمكان التمائع 
الستازم للمحال فيكون 


السموات والأرض لأن تتكوتهما إما بمجموع القدرتين أوباحداهماوالكل باطل أما الأول فلاآن 
عأن.الإله كال الفدرة قاذا توجهت لشى' أبرزته وأما الآخر فلما مر فيازم مجزء فلا بوجد ثى* 
من العام وعدم وجود العالم حاللأنه خلا امس والعيانفكون معنىفسدتا لتوجدا قال أبواسحق 
الاسفراينى أجع أهل الحق على أن جميع ماقاله التكلمون ف التوحيد برجع إلى كلتين احذاهما 
اعتفاد أن كل مانصور ف الأذهان فالله ملافه انيما اعتقاد أن ذانه تعالى ليست مشيبة بذات 
ولاخالية ع نالصفات وناهيك بسورة الإخلاص دليلا انها نفت أصول الكفر الغانية الكثرة بمعى 









التعدد مالا ويما ذ كر التركيب والعدد والتقص بم الاحتياج والقلة بع البساطة والعلة والعاول والشبيه والاظي رأماالكرة 
اندفع مايقال إنديحوز أن || والعدد فانتفاؤها يقوله تعالى قل هو الله أحد والتقص والقلة يقوله الله السمد والعلة والعلول 













يتفقامن غير تمانع 
وحاسل الدفأن الامكان 
عال وإن م يقع تمانع 
بالفمل وإذا علت أنه 
تمالى يحب له الوحدائية 


بقوله إيلد ول يولد والشبيه والنظير بقوله وم يكن لكفوا أحد [ تتمة] فآبة ليس كثله ثى' 
سؤال مشهور وهوأن الجع بينالكاف ومثليوهم حالا فحقه تعالى لأن التكاف بممىمثل والنق 
نما تسلط عابها وهو ياطل من وجهين أحدهما أن القصود من الآبة ثق مثل ذاته لائثى مثل مثله 
والآخر أن نف مثل الثل يقتضى إثبات الثل وهو محال . أجيب عنه بتة أجوبة أحدهملأنالكاف 
زائدة لغبرتوكيد الثاق أنها مؤكدة لنفى الشبيه أى انتفى الثل انتفاء م ؤكدا لاأنه من ننى ال ؤ كد 


(فالتأثر)الاختراع والإيحاد || النى هو مثل الكل حت يتوهم بقاء الكل الثالك أن مثل بمعن الئل بفتحتين أى الصفة الرابع أنه ممنى 
للأشياء منالعدم( ليس ) | نفس نحو فان آمنوا بمثل ما آمنتم به الخامس أنه من باب الكناية وفبباطريقان انيما هو السادس 


أى لابصح لأحد ( إلا || وتقرير أولمما أنتق مثل الثل أريديه نوالشل لأنمثل الئل لازمللمئل ون اللازم يدلعلى نف لازو 
و اق 2 ع اق ِ 


للواحد اثفهار) وحده || الثنى أنها من باب مثلك لايبخل بمعنى أنت لاتبخل فالقصد نقى مثله تعالى بأبلغ وجه د هىأبلغ من 
( جل وعلا ) فلا تأثير || الصرع لتضمنها إثبات الشى" بدليله (قوله وإذاءامت أنه تعالى يحب له الوحدانية) أشار بذلك إلىأن 







قوله فالتأثير الح مفرع على وجوب الوحدائية لاتعالى فالدات والصفات والأفعال (قوله وا خلقم 
وهاتعملون) استدلال على اثفراده تعالى بالإحاد سواءكانت مامصدرية أوموصولة منىالدى وجعلها 
مصدريةكاقال الشمرح أولى لأن الحجة النافية ظاهرة وأيضا لاوج إلى تقدبر عاند مغلاف جلها 
موصولة فانه خوج لتقدير العائد أى وخلق العمل الدى تعملونه والحجة فيه خفية والراد بإلعمل 
الحاصل بالمصدر وهى الحركات والسكنات لاللمنى الصدرى وهو الايتاع أى مقارنة القدرة الحادئة 
الحركات إذ هو أمراعتبارىلابتعاق به الحنقى بل هومتجددبنفسه بعد عدم وعلى كل فى الآية حجة لنا 
على انفراده تعالى. بالإيحاد ورد علىالعتزلة القائالين ان العبد مخلق أفعال نفسه الاختيارية . ان قلت 
يعتمل أن العائد على جعلها موصولة يقدر بجرورا أى وخلق الدىتعملون فيه أىالأجساد الى يقع 
عدم فبها فيكو نالعنى خلقنا وخلق الذوات ال ىتحل فبها أعمالنا هن أحجارلبناء وشاة لجزار وخشب 
لنجار وغير ذلك -فينئذ ليس فالآية دليل على أن الله سخالق أفعال العباد فلا وجه للرد بها على الحتزلة 
يكن لناقدرة على إنجاد لأن الدليل متى طرقة الاحتمال سقط به الاستدلال . أجيب بأن هذا احمال بيد لعدم شمرط 
عو تكقية لط بى || جواز حذفه من كونه جر يما جر به اللوصول واللوصول هنا لإتجر فلا ترج كلام الله عليه وعلى 
الصمل وكيف يصح تسكليفنا به وتخاطب به؟ قال تعالى وقل اعملوا فسيرى الله ملم ورسوله وذلك كثير فرص 

فى الكتاب والسنة . قلنا النسبة إلينا ومخاطبتنا بتحصيله 


لقدرتنا فى" من أفعالنا 
الاختارية كالجركات 
والعكنات والقيام 
والقعود وتحو ذلك بل 
جميع ذلك ممحالوق له 
سبحانه وتعالى بلا واسطة 
ا أن قدرتنا عملوقة له 
تعالى ‏ والله خلقك وما 
تسماون - أى وخلق 


عملم . فان قلت إذالم 
















من حيث إن هكسب أو اكتساب لامنحيث إنه ايحاد واختراع ودوصيح ذلك أنقدرب عالى أ برزت الأشياء على طب قإرادتهمنالعدم رى 
الوجود وهذا الابراز هو السمى بالامجاد والاختراع وهوالراد بتعلقالفدرةالقدعة وأماقدر::! فقدتعلقت ببعض الأفعال وهى الأفعال 
الاختيارية أى اللنا فيها الاختبار والبل والقصد من غير إمجاد واختراع وهذا التعل ىطبق إراد تناه والسمىبالكسب والاكتساب 
فتعلق قدرة الله تعالى على وفق إرادته تعلق إنحاد وتعلق قدرتنا على طبق إرادتنا تعلق كسب أى تعلق هو كسب لا إنجاد فأقعالنا 
الاختيارية قدتعلقت بها القدرتان القدرة القدعة والقدرة الحادثة وليس للقدرةالحادثة تأثير وإتماللما محرد مقارئة فالله تعالى تخلق 
الفعل عندها لابها كالاحراق عندتماسةالنا رللحطب فن<يث إنه خاقلنا ميلا إلى الشىء وقصدا اليه وخلقلنا قدرة مصاحبة لخلقه 
تعالى ذلك الدى قصدناه نت اليناذلك الفهل وطل'٠ه‏ إذهو فى ظاهر الحال يتراءى أنه قمل لاد وإذا نظر الىدليل التوحيد قطع 
الناظر بأن الفعل ليس مخلوقا إلالله تعللى وإلالزم الشسرريك له تعالى عن ذلك فعم أن هذا التعلق عبارة عن مقارنة القدرة الحادثة 
من غير تأئبرويحسبه تضاف الأقعال لاصدكقوله تعالى لماماكبت وعليها (8»#) ها أكتسيت ويترتب الثوابوالمقاب 
بمحض الفضل أوالعدل 
وسمى البد حيئة 
مختارا وعند خلق اشتعالى 
الفعل فى العبد بلا قدرة 
له مقارنة يسمى مجبورا 






فرض تسليم وجود الشرط -قذف العائد النصوب أصل وكثير بحلاف الجرور ( قوله من حيث إنه 

كب) أى إنكان طاعة وقوله أوا كتساب أى إن كان معصية ( قوله تعلق إنجاد) الاضافة بيانية 

أىملق هو إيحاد بدليل مايأتى ف نظيره (قوله قطعالناظر يأن الفعل ليس عخلوقا إلانله تعالى) ويسحى 

عند العارفين بوحدة الأفعال ععنى أن العارف لارشمهد قعلا لسوى الله تعالى وقد قال العارف فىذلك 
ولى فى خيال الظل أكير عبرة لمن كان فى عر الحقيقة راق 
















شخوص وأشكال تر ونتقضى التققى جتيما. والمسرك باق ويا بيه 

وقال بعض اامارفين ف عقا الع أيضا : 1 9 الحالة باسقاط التكليف 
وما الخلق فى العثال إلا كثلجة لماصورة لكن ندت عن للاء ولوشاء لكلفنا قا 
فذوالكعفإسهدسوىاللاءوحده تبدى يوصف الثلج من غير اخفاء أيضا والفرق بين الحركة 

إناظيرت غبى الوجود تنييا ترجه عارحاف مببع االياة الاختيارية والاضطرارية 

ومن حجته صورة الثلج جاعل تغطى عليه الآأمس من لج أشواء كاعر مسوى فتتدكل 

( قوله ويترتب وان والعقاب) لف ونشو ميقت وكذا قوله بمحض الفذل والعدل أما الفضل فى عاقل فنطل قول الجرية 
الثواب فظاس لآن العبد لاإيستحقعندالله ننيئا وثما العدل فالعقاب فلاان الله تعالى مالك والالك || أنه لاقدرة لامبد تقارن 
يتصرف ملك كيف يشاه فتعذيبهعدل لاظل (قولة ولوشاء لكلفنا عندها) أىلآن التكليفها فزلق8 سلا لهو تور 
لايطاق جائز (قوله قبطل قول الجبرية) بسكون الباء وفتحها وقوله وقول القدرية بالرفعمعطوفم || ظاهرا وباطنا كالخيط 
قول الجبرية (قوله تأثير القدرة الحا فى الأفمال الج) أى وبنوا على ذلك أمورافاسدة باطلة منها أنهم 'العلق ف المواء تميله ارياح 
قالوا لوكانت هذه الأفعال عذاوقة للها تفولون لسكان تعنديب الله له ظدسا قلنا التعذيب بالنظر للجز٠‏ || بإ اختيار له فى شى ,أملا 
الاختبارى وهوالكسب قلوا ومنخلق الكسب تقول لمم هوالله ولاسثل عمايفعل ومنه قوم لكان | وقول القفدرية بتأثير 
الفمل لله لكان متصفا بذلك الفعل وهوغير لاثتق مثلا خلق الكفر فالإنسان فعليهيسمىالله كافرا || القدرة الحادثة فى الأفصال 


على طبق إرادة العبد والجبرية كفار قطما لأن مذهبيم ين التكليف. الذى جاء يه الرسل عليهم السلام وفى كفن القدرية خلاف 
الأصح عدم كفرثم لأنهم وإنازمهم إثبات الشمريك لله تعللى إلا أنهم لما أثبتوا لله تعاللى خلق العبد وقدرته وإرادته صار قمل العبد 
فى المقيقة عخلوقاله تعالى وعلم أيضا أنه لاتأثير للاأمور العادية الأمور القاقترنت بها فلاتأثير للنار فى الاحراق ولاللطعام فالشبع 
ولا للماء ف الرى ولا فى إنباتالزرع ولا للسكواكب فىانضاج الفو اكد وغيرها ولاللاأفلاك فى ثىء من الأشاء ولاللسكين ف القطع 
ولالشىء فى دقع حرأوبرد أوجلبيما أوغيرذلك لابالطبع ولابالملة ولابقوة أودعهااقه فبها بل التأثير فى ذلك يله تعالى وحدمبمحض 
اختياره عند وجود هذه الأشياء (ومن.قل) من أه لالضلا ل كالفلاسفة (بالطبع) أى بتأثير الطبع أى الطبيعة والحقيقة بأن يقول 
إن الأشياء المذكورة تؤثر بطبعها (أو) يقل (بالملة )أى يتأثيرها بأن يقول إن الأشياء علة أي سبب فى وجود ثىء من غير أن 
يكون ف تعالى فيه اختيار » والفرق بين تأثير الطسع وتأثير الملة وإن اشتركا فى عدم الاختيار أن التأثير بالطبع يتوقف على وجود 
الشرط واتتغاء للانع كالا-حراق بالنسبة للثار فانه يتوقف على شمرط مماسمة النار للثنىم الحرقى وانتفاء مانع البلل فيه مثلا 


وأما التأثير بالملة فلا ينوكف عل ذلك بل كلا وجدت العلة وجد المعلول كرك الخاتم بالنيبة لحر الأصبع ولذااكان يلزماقترانالملة 
عاونا ولابازم اقثران الطبيعة مطبوعها أى لتخلف الشرط أو اتتفاء المائع (فذاك ) القائل (كفر ) أى كافر أو ذوكفر ورصحع 
رجوع اسم الاشلرة القول المفهوم من يمل فالجل ظاه رع معن قفوله كفر فيكون القائل به كافر| لأنه ثبت الريك والعجزله تعالى عن 
ذلك (إعند )جميع (أهل اللة ) أىملة الإسلام واللة والدين السريعة عبارة عن الأحكام الشرعية فهى متحدة بالدات لكا مختلفة 
بالاعتبار لأن الأحكام البرعة حك ث إنها على لتقل ملة ومنحيث إنها بتدين بها أى يتعبدبها دين ومنحيث انها شرعت أئْبينها 
الشارع شمر بعة أى مشمروعة, واعم أن الفلاسفة كاقالوا بتأثير الطبائع والعلل قالواإن الواجب الوجود أأثر ف العام بالعلة فهوتعالى علة فيه 
فا قالوا إن العام قديم لأله يازم من 051 ٠ع)"‏ قدمالملة قدمالعلول فقدأثبتوا ١‏ له تعالىعدم الاختبار وعدمالقدرةولاشك 
ف كفرمم 00 وميقلبه أحد . قلنا لمم إن ذلك قاثم بالمفعول لابالفاءمل ألا ترى الأشخاص والألوان فانهافملهوليست 

والحاصل أن القأعسل. | واتمةبه ورد عليه باشل والتقلأما النقل قال تعالى وله على كل شنىء قدزر وخلق كل ثيه فقدره 


محسب الفرضن. والتقد م دع 6 
عدن 1 تقديرا إلى غير ذلك وأما الفلا نالعسد أوكان خالقا لأفمال نفسه لكان الما بها تفصيلاواللازم 
039 
38 باطل فكذا المازوم وأيضا لا مخلوإما أنيكون ذا الفعل بقدر ة ان قدرةالسدمعا فانقالواتم 
بالملة وفاعل بالاختيار باطل اللزوم وأيضا لامخاوإما أنيكون حصولهذا الفعل يقدرةالله وقدر انقالوا 


قلنا لزم اجتاع مؤثرين على أثر واحد و إذقالوابقدرة العد فقط قلنا لزم وقوع شى فالكون قير 
عن انا ولزم أنلا يكون الله تعالى واحدا ف الأفمال وأماقوهم إنه يلزم على كلام أهلالدئة أنتعذيب 
بها الفلاسفة والثالث لله للعصاة ظل فباطل لأن الظلم هو التصرف فى ملك الغير وحكى أن القاضى عبد الجبار بن أمد 
“الانسان عنسدهم.وأما العزلى قاضىقزوين دخل عتدابن عباد وزير العز فرأىعنده الأستاذ أبااسحق الاسفراينىإمام أهل 
البو ن فم يلور بيه | السنة ققال عبد الجبار سبحان من تعزدعن الفحشاء قفهم الستى عراده ققالسبحانمن لايق عفى» لكه 
الخد م عو موس مالابريده ققال العتزلى أبريد ربك أن يعصى ققال له السنى أيعصى ربنا قهرا عليه ققال له لامتزلى 
ا اله أرت إن منعتى الحدى وقضى علىبالرجى أحسن إلىأم. أساء فقالالسنى إنمنعك ماهولك ققد أساء 
وتعالى(ومن يقل )من أهل وإن متعشماهوله فالمالك يفل فى ملك كيف يشاء فانصرف الحاضرون وقالواليس بعدهذاجواب 
الزيم إن اه الأمور واتكأنه ألقم حجرا (قوله مثلا) أى وكالرى لاعطشان صل بالماء إن وجد الشرط وهوبماستاناء 
0 تؤثر (إلقوة العذب للجوف ولم يكن مانع كملة فىالجوف وقس (قوله أى لتخلف الششرط ال) علةماقبله (قولهأى 
و م ىبور |أكافر أوذ و كفر) أى أوبولغ فيدحق جمل تفى الكفر على حد زيدعدل (قوله فالجرظام) أى 


وهو الذى إن شاء فمل 
وإن شاء ترك وكلها قال 





قزه أؤدعها العا في الاخبار عنه ظاهر واضح لاختاج لتأويل ( قوله قالوا إن الواجب الوجودالح) وقد تقدم ذلك (قوله 
ا 1 "| بواسطة قوة) أى فهى.عندمكلالة للفعل كالقدوم للنجار والابرة للخياط ( قوله لما تقدم ) أ 
بك ا 0 لكوثهم لما أثبتو توا تعالى خلق العبد وقدرته وإرادته ضار فمل اعبد فى الحقيقة عخلوق له تعالى 
فيه فالنارتؤثربقوة خلقها (قوله قفرق بين الاعتقادين) أىفاعتقاد العتزلى أن التأثيرللااشياء بواسطة القوة والسنى أنالتأثيرله 


لله تعالى قبا وكذا الاق بسبب القؤة (قوله ومع ذلك) أى مع صول الفرق الذكور (قوله فالراجح الأول ) أى وما قال 
(فذاك ) القائل ( بدعن) ابعش الذاكور خلاق الراجح فتحصل أن من قال إن الأساب العادية تؤثر بذاتها منغيرجدل من 
: لله تعالى كف ربالاججماع ومنقالٍ بقوة خلقها الله فهافبتدع ومنقال إنها تؤثر بإذن اللهلكن بينهاوبين 


نسبة للبدعة خلاف المنة 
الت ماقارنها ملازمة عقلية فلارصح التخلف فهو جاهل واعتقاده يثولبه إلى الكفر لأنه يستلرم انكار 


لأنه ليتمسك بسن ةالسلف 
الصالح التى أخذوها عن النى صلى الله عليه وسلم ولييس يكافر على الصحيج لما تقدم وإذا كان بدعيا ( فلا #تفت )2 العجزات 

أى لفوله بل نجب. الإعراض عنه والقسك بمول أهل الستة من أنه لاتأثير لما سوى الله تعالى أصلا لابطبع ولاءلة ولابواسطة 
قوة أودعت فها وانما التأثر لله وحده ءحض اختبار . فان قلت إن بعض أهل السنة قال بالتأثير بواضطة القوة ورجحه الإمام 
الغزالى والإمام السبى كاتقله السيوطى فكيف يكون القائلبهبدعيا وفى كفره قولان؟.قلتمعنى القول بالتأثير بالقوة عند بعض 
أتمتناآن اشتعالى هو الؤثر والفاعل بسبب تلك القوة الى خلقها الله تعالى فى تلك الأشباء قالتأثير عنده للهوحده وإنّكان بواسطة 
تملك الفوة . وأما القدرية فينسبون التأثير لتلك الأشياء بواسطة القوة ففرق بين الاعتقادرن ومع ذلك فالراجح الأول وهو أن 
التأثيرله وحده عندها لابها وإن جرت العادة يأنه إنما محصل التأثير عندها ثم قمشار غفر الله لهإلىبرهان الصفات السلية 














احمالا بقواه ( اوم يكن ) أى إغا وجب أنصافه بالصفات السلبية لأنه لوم يكن ( متصفا بها ) بأنكان غير قديم أو باق أوكان تمائلا 
الحوادث أوغير قائم بنفسه أوغير واحد فها مص ( ارم + حدوئه) تعالى عن ذلك أما القدم فظاهر وأما البقاء فلا"نه اوزيكن متصفايه 
م يكن قديما لأن من ثبت قدمه استحال عدمه وإلا لكان جائز العدم فيحتاج إلى مجح وكل محتاج إلى مرجح حادث وأما الفيام 
بالنفس فلانه لوقام بخيره الكان عرضا وقد تقدم بيان حدوث الأعراض أوكان صفة قديمة قائمة بموصوفها فيازم أنلايتصف بصفات 


للمانى لما م وهو باطل وأما الخالفة للحوادث فلاأنه لو مائل شيثا منها )1 لكانحادثا مثلها وأما الوحدانية 

- - 3 8 4 اننا 01 ذأ 
العجزات وماأخبر به الأنبياء من الغيبات لأحوال القبر والآخرة إذ هو من باب خرق العوائد ال 0 00 9 
تتخلف قبا الأساب العادية عمايقارها ومر: اعتقد عدم تأثيرها فيا قارئها وإنا. اشارات 1 الوصعاءه الزم العبنز طامن 
تتخلف فبها الأسباب العادية تمايقارنها ومناعتقد عدم تآثيرها فيا قارنها وإعاجملهامولا | .ذكلعاجز حادث (وهو ) 


ودلائل على ماشاء من الحوادث من غير ملازمة عفلية بينها وبي ماجعلت دليلا عليه فهوللؤمن حقا 
والسن صدقاك تفيدء عبارة السنومى كته (قوله اجمالا) أى وأماتفصيلا ققد تفدمدليزكل منه أ أك الحدوث عليه تعالى 
عند ذكره (قوله أى إئما وجباتصاقه الخ) أشار بذلك الىأنقوله اوليكن أن علةالقيقة لحذوف | ( محال ) لايقبل الثبوت 
وافع فجواب سؤال مقدرقدرء تقوله إنما وجب الل (قولهة قبا مس) أى فاادات والصفات والأفيال | عقلا وهنا إشارة إلى 
(قولد متصفا بها) أى ,هذه الخخسة بأن اتتىعنه الاتصاف ولوببعضها (قوله بأن كان غيرقديم) أى فقط | الاستثنائية فهو فى قوة 
ومن باب أولى إذاكان غير متصف مجميعها فتن أىواحد منها يازم منه الحدوث تعالىاشّعنه (قوله | . قونا لكن حدوثه محال 
فظاهر) أى لأنه لاواسطة بين القدم والحدوث فإنانتق عنه القدمققدئيتله الحدوث (قوله اوليكن | (فاستقم) تسكلة ولا 
متصفا ب) أ بالبقاء ععنى وجوب التقاء (قوله لوم يكن قديما) أى لوجود التلازم بينهما إذ من.باز |[ مماوعن فائدة وإتماكان 
عليه العدم يستحيل عليه القدم (قوله وإلا لكان جائز العدم) أى وإنلستحل العدملكان الح ومن || حدوته تعالى محالا ( لأنه 
باب أولى وجوب العدم فذكر الجائز اقتصار فى التق التوهم ( قوله فلاأنه لوقام خيرء ) أى بأنكان | يفضى) أى يؤدى ( إلى 
صفة بحإدثة ( قوله وهو باطل) أى كونه صفة سواء كانت حادئة أوقديمة وهذا هو أحد شق القيام التسلل. ) إن استمر 
بالنفس وتراه الآخر وهو عدم احتباجه للنخصص اوضوحه وعامه من دليل القدم والبقاء ( قوله |[ العدد إلى مالانهاية له وهو 
لماس) أى من برهان الغانع (قوله وهذا إشارة إلىالاستثنائية) أى لأنه ذ كرالقدم تقوله ولوميكن || مال لماص (و) أى 
متصفا بها والثاق بقوله لزم حدوئه وحذف النتيجة لوشوحها وهى عدم اتصافه بها محال لأن استثناء أو يغغى إلى (الدور) إن 
التالمى ينتج نفيض للقدم (قوله ولاتماوعن فائدة) أى وى أنه لماكان بصدد إقامة الدليل ل ثبوت || لم يستمر بأن رجع إلى 
الصفات اللبية وكان مقاماتزل فيه الأقذام وقدخالف فى ذلك بعض قرق نه الطالب على الاستقامة || الأول فيجكون الأول 
على الطريق القويم ( قولة فا أفضى البهما ) أى بالوسائط كا هو معلوم من تقربرالبرهان (قولهوقد || متأخرا والمتآخر أولا 
تقدم برهان كل صفة ) أى فى الشارح ( قوله والجد ال اللدى هدانا لهذا) اقتباس من الآبة الكريمة (و) الدور(هوالستحيل 
الحسكية عن أهل المنة إشارة إلى عظم تممة العرفة الله تعالى إذ هىجنة الشهود: العجلة لأولياء لله النجلى) أىالظاهر لظهور 
تعانى فى الدنيا فن أجل ذلك حمد محمد أهل الجنة (قوله فهوالجايل) الفاء للنضيحة واقعة فجواب || دلله وقد مس وإذا كان 
سؤال مقدر تقدبره إذا علدت ماذ كر من تلك الصفات فهو تعالى الجليل الج (قوله يرجع للصفات || كل من التسلسل والدور 
السلبية والكالية مغا ) أى فهو من الصفات الجامعة فالجلال فى حقه تعالى هو التنه عن التقائص ممالا فها أفضى ليما وهو 
والاتماف بالكالات ( قولهيا قبل بكل ) أى بأنه برجع لاصفات اللبية ققط والسكالية ففط الحدوثيكون عالا وإذا 
( قوله وإنما ت,) أى صفات الخمال والكال فتحصل أن امال والجلال من الصفات الجامعة للتنزبه | مان المدوث عليه تعالى 
عن النقائص والاتصاف بالككالات لكنمظيرالجلال الاثتقام والفضب ومظهر الخال ال رحمة والنضل عالا ثبت أتضاقه تعالى 
[5-مات ] بالصفات السلبية على ما تقدم بيانه وقد تقدم برهان كل صغة على جدتها تفصيلا أيضا عند 
ذ كرها والحدل الدى هدانا لهذا وماكنا لنبتدى نولا أن غدانا الله ثم فرع على ماذكره من صفات الساوب بعض أسماء وتنزنهات 
ققال ( فهو ) سبحانه وتعالى ( الجليل ) أى المظيم الشأن الذى مضع لجلاله كل عظيم ويستحفر بالنسبة لعظمته كل خفيم والأظهر 
أن الجلال برجع لاصفات السلبية والكالية مما لالأحداهما فقط كا قبل بكل ( والميل ) أى المتصف بصفات امال والككال من 
عل وحياة وقدرة وإرادة وغيرها وإنغاتم بالتنزبه عن كل عيب وتقصن مما لايليق بالجباب 








الأعز الأحى ويندرج فى ذاك اللطف والخلل والكرم والعفو وغيرذلك بما لامحمى إذهىترجع للازادة أومع القدرة وجلاله ترى 
العارفين أنه تعالى من هيبته خاشعين واه ترام منسحبه موهين (والولى) أى مالك الخلائق ومتولى أمورثم (والطاهر) أى ليزه 
ع نكل مالا يليق به (الدوس) من القدس وهو الطهر أى العظيم التنزيه عن كل تفص (والرب) أى امالك وعررى الخلائق (العلى) 
أىالرتفع القدر المرأ عن كل عيب (69) . (منزه) أى هو منزه ومطهر (عن الحاول) فى الأمكنة أوحاول السريان 
كيان انا" ف رش | والرضا (قول الأعز) أى عدي الثيل وقوه الأحى أى الحمى تزه عن كل مالايليق به (قوه 
الأخدير (د) عن( لجهة) وغير ذلك ) أى من باق أسهاله الحسنى وصفاته الحسنى لأن سائر أسماله وصفاته الواردة نتائج تلك 
اديه فلا يقال 41 دق || السفات (قوله إذ هىترجع للارادة) أى صفة الدات وقوله أومع الفدرة أى تعلتهاوهسفة الفمل 










الجرم ع 0 فيقال فاللطف هو إرادة الإحسان أوهو نفس الإحسان والخحم هو إرادة ترك الاتقام أوهو ترك 
4 ا الانتقام وهكذا (قوله من هيبته نخاشعين) أى خاضعين متذللينمن شهود هيبته تعالى (قولةترام من 
ديمرء عن ن) أى هائمين فتحصلآن العازفين إذا تحل علبم بالجلال خشعوا وخضعواوضاقت 
فق اقدات أوباشير وعن حبه مولهين) أى هاعين فتحصلأن العازفين بربهم إذا يحلى عليهم بالجلال خشعوا وخضعواو 


علبهم الأرض با رحبت ولوكانوا فأعز النعيم وإذا تملى علهم باللمال نولهوا وتهيموا وازدادوا قرعا 
وسرورا لوكانوا قضيق الال رضى الله عنهم وعنابهم ( قوله ؤمتولى أمورثم ) أي متصزف فيا فلا 
يكلهم لغيره قال تعالى اله ولى الدين آمنواء أم اتخذوا من دونه أولياء ذلله هوائولى(قوله أى المظيم 
التغزيه) من إضافة الصفة للموصوف أى التنزيه العظيم (قوله ومن الخلائق) أى منميهم شيئافشيثاالى 
الحدالدى أراده (قوله للبزأ عن كلعيب) تفسير لماقبله (قوله أىهو منزه) أشار بذلك الى أن قوله 
منزه خبرايندا محذوف (قوله أوحلول السريان) أى فى الأشياء ميث يسرى فى كل جزء منها (فواه 










( الانفسال ) فلا يقال إنه 
متصل بالعالم ولا منفصل 
عنه لأن هذه الأمور من 
صفات الحوادث وله 
ليس محادث وقد تدم 










أنالعالوإن عظم فتفسه |) الاتصال فى الذات ) أى بأن يكون مركا نتصل أجزاؤه بعضبا وقوله أوبالغير أى فليس متصلا 
فهو فى جائب باهر قدر» | بالعام يحيث يكون حالا أوساريا قيه ( قولدكيفت يظهر الوجود) أى صاحب الوجود الؤاجب وهو 
كانه ليس بهىء فسكيف || وجود الله تعالىوقوله فى العدم أى صاحبه وهو ماسواء تعالى (قوله أكيفيثبت الحادث) أى على 
يكون العلى الكبير التي || سبيل الاتصال والانقصال وهو ماسواء تعالى وقوله مع من له وصف القدم أى وهو الله تالى (قواه 
القدير حالا أومتصلا أو | سبحانه قد دلت على وجوب وجوذه ال1) هذا تتيجة ماقبله أى وحيث عامت مما تقدم اتصافه تعالى 
منفصلا فى ثى«حقير ففير || يتلك السفات فهو سبحانه قد دلت ال وفى الكلام حذف الواو مع ماعطفت أى وتتزيهه عن التقائص 


هوف نفسه عدم قال 


انها قلنا ذلك ليصح “رتب قوله واشتبه الأعى الج عليه لأنه لايترتب إلاعلى التنزه عن النقائص فتدبر 
الغارف ابن عطاء الله فى 


( قوله واشتبه الأمى على أقوام ) أى وهم المستزلة وقوله وقوفا علة لما قبله أى اختلط الأعى عليهم من 










اللحسك أاجباكيف يظهر | أجل وقوفهم الح وقوله وتمسكا عطف على وقوفا ( قوله بظواهر نصوص شرعية) أى والأخذ 
الوجود فى العدم أم كيف | بالظواهر أصل من أصول السكفر (قوله سلفهم ) بدل من أتمتنا وقوله قبا بأنى وخلفهم عطف على 
يئبت الحادث مع من له || سلفهم وللراد بالسلف ماقبل الحسمانة ومنهم الآثمة الأربعة ( قوله والاستواء على الاستيلاه) أى 
وصف القدم أه سحانة لأنه أحد معنيين ومنه قول الشاعر ّ 

قددات هوجوب وجوده قد استوى يشر على العراق من غير سيف ودم مهراق 





وف آخرحم ابن عطاء الله السكندرى يامن استوى برحمانيتهعلى عرشه فصاراامرشغيبا في رحمانيته 
ماصارت العوالمغيبا فى عرشه فهو يشير إلى أن ممنى الآبة أن العرش وإنكان أ كير الخاوقات وكلها 


آنآته وشيدت بوحدانيته 
معننوعانة واشتبه الع 





على أقوام وتوفامع الأمور مغيبة فيه هو صغير بالنسبة لرحمة الله ومغيب فبها ما غيبت العوام فيه ويؤيده قوله تعالى ور حم 
العادية وتمسكا يظواهر وسعت كلثىء . وسأل الزعتشرى باحامد الغزالى عن هذه الآية قأجابه بقوله إذا استحال أنتمرف 


نصوص ششرعية فال قوم بالجهة وقال آخرون بالجسمية ويازم منهما الحاول والاتصال أوالاتفصال تفلك 

تعالى الله عن ذلك علوا كيرا وأجاب أثمتنا سلفهم بأن الله تعالى منزه عن صفات الحوادث مع تفويض ممانى هذه النصوص إلية 
تعالى إيثارا الطريق الأسلم مايل تأويله إلا الله. وخلفهم بتعبين محامل ميحة ابطالا لمذهب الضالين وارشادا للقاصرين خملوا 
اليد على اقندرة والوجه على الدات والاستواء على الاستبلاه . 


وهكذا نظرا إلى الطريق الأحم وذهاب! إلى أن الوقف فى الآ والراسخون 





وهو فوق الوق لافوق له 


وهو فى كل التواحى لايذول 
وتعالى قدره عما تقول 


00 





فى الل ومن ثم قيل إن طريق 












سك بكيفية أو أينية كيف يليق بسوديتك أن تصف الربوية بأبن أوكيف وهو مقدس عن 2 
اران حيست عل ماالبولد. قر لقو ا للف على غير ظاهرء إلا 
ع ٠ح‏ بت طفتع من عون البو داك 1 دوا أن الخلف عينوا الحامل 
أنك الاتعسرق .إلا ولا '#دفمن انتولا كف الومول قتأوبلهم تفصبق وتأويل 
لاولاندرى صفات رحكبت فك حارت فى خناياها الول 5 واي 
أبن منك الروح فى جوهرها هل تراها فترى كيف حول انلف اجبال تقولا 
وكذا الأثثاى هل: تحصرها لاولا ندرى مق عنك تثول الملامة اللقاق وكل نص 
أن منك العمل والفهم إذ1ا غلب الثوم فق لى باجهوك أوم التعبيها أوله أى 
أنت 1 كل الخيرٌ لانسرفه كيف يجرى منك أم كيفتبول تفصيلا وقول أرقوش أي 
نإذا دكانك طولاك الى بين جتبيك كنا فيها شاؤل بأن تؤوله أجالاعلى معن 
كيف تدرىمنعلى العرشاستوئى لاتق لكف استوىكيف النزول أنك لاتمين له خلا بدليل 
كيف نحى الرب أم كيف رى فلعمرى ليس ذا إلا فضول قوله بمسده ورم ثازيها 
فهو لاأإن ولا كيف 2 وهوربالكيفوالكيف حول وأو فى كلانه ررحم انه 





للتشير (و) مئزه أيضا 
عن (اللفه) وهر وشم 





جل ذائا وصدفات وسما 















( قوله وعكذا ) أى فتؤول الفوقية فى قوله تعالى يخاقون ربهم من فوقهم بالتعالى فى العظمة دون ١|‏ الشىء فى غير نحل إذ هر 
المكان والنزول فرحديث ينزلريغا بتزولرحته أوملك ينادى وكذايقال فى كل موتم معى غير لائق أ الهير الحكي الخبير الم 
ورد فىكتاب أوسنة (قوله الا أنالخلفعينوا اله) فارتكاب أحدهماكاف فالمقيدة والشخس عير ٠‏ والداقاليمشأهلالمرفان 
فى اتباع أيهماشاء لأنهما متفقانعلى تنزيبه تعالى عن الع محال وعلى الإعمان بأنه من عند لله ياوبه أ لما شاهيد من. صجيبه 
رسو لاله لكنهم اختلقوا فتعيين معن صحبح وعدم تعبيته (قوله بع ضأهل العرفان ) هوحجة الإسلام | الاثنان: ليس فى الإمكان 
الغزالى واستشكل قوله قديما بأنه بوهم العجز وهو عليه حال تعالى الله عنه . وأجيب عنه بأجوبة || أبدع تجاكان . وما قرم 
منها أن الراد بالإمكان إمكان الخلائق فاممنى ليس فى إمكان الخلائق تير ماأراد؛ الله وأبدعه فالمنفى | من الكلام على الصفات 






تعلق قدرة الخلق ومنها أن الراد إمكان اله باعتبار تعلق عله أزلا بايحاد هذا العالم على هذا النظام 
وتعلقالقدرة التتجيزى لايكون الا على طق ماسبق به العم وإلا لاتقاب العلم جهلا قليس من لمكن 
يعاد عالمغيرهذا الوجود وأما قوله تعالىإنا تقادرون على أن نبدل خيرا منهم فباعتبار الجواز العقلى 
يتقطع النظر عن تعلق العل ومنها أن امراد ليس ق الإمكان جعل الحادث قديما لعدم تعلق القدرة 
بذلك لأن الثىء إماقديم أوحادث فالحادث يستحيل خروجه عن وصف الحدوث إلى القدم ولوزيد 
فى اتقاتهسمهما زيد لامخرج عن وصف الحدوث والافتقار وذكر شيخنا الأمير تقلا عن ابن العربى 
والشعراق مابفيد ذلك ( قوله ولما فرغ من الكلام على الصفات السلبية ) أى بعد ذكر الضفة 
النفسية التى هى الوجود (قوله وقدمها لأنها من باب التخلية الح) أى واقتداء بالسكتاب المزرز حيث 
قال لين كثله شىء وهوالسمبع البصيرحيث قدمالننى الذى هومن القسم الأول على الإثبات الذىهو 
من القسم الثانى ( قوله ثم للعالى ) ثم للترتيب اد كرى الاخبارى لا لاترتيب فى الزمان إد لا تأخيا ممرقة الصقات لاد 
فى الوجوب ( قوله السماة بالمعانى ) أى فى اصطلاح الدكلمين وتسمى أيضا بالصفات الذداتية لأنمها بالماق لأنكل واحة 
منها معنى قائم بذاته تعالى وهر ادهم بصقاتالعاتى الصفات الوجودية أى الى ا وجود فى ننسها قدعة كانت أوحادنة كله وقدرته 
تعالى وكعلمنا وقدرتنا والبياض والسواد. والحاصل أن الصفات إن كانت وجودية سميت 


اللية شرع ق بان 
صفات الغاق وقدمها 
لأنها من ياب التخلبة 
وللماتى من باب التحلية 
وعأن اشذلية أن تقهم 
على التغلية نقال (ثم 
العاتى ) أى ثم بصد أن 
عرفت «اتمدى من النئسية 
والسلية فجب علي_.ك 










صمات معان وإن لم تكن 
وجودية فا نكان مداو لحا 
عدم أمى لايليق مميث 
سلبية وإن لبيكن مداونها 
عدما فان كانت واجسة 
الذاتمادامت الذا تمعللة 
بعلة ميت صفة نفسية 
وحالا نفسية كالوجود 
وكالتحيز للجسرم وقبوله 
للأعراض وإن كانت 
معللة بعلة بأ ن كانت 
واج ةللذات مادامتعلتها 
عميت معنوة كالمالية 
والقادريةأى كون اللدات 
للتصفة بالعلم عالمة وكون 
للتصفة بالقدرة ققآدرة 
نسبة إلى المعاتى وعى 
(سبعة للرا 6 أى الناظز 
التأمل ثم فسرها بقوله 
(أغدة) وماعطف عليه 
(الحيط بالأشياء ) كلها 
واجبياوجائزهاوم تحيلها 
فليس عراده بالأشياء 
الو جودات نقط كا هو 
للتمارف عندهم وهوصفة 
أزلية كدف بها 
الموجودات والعدومات 
على ماهى عليه انكشافا 
لإتختمل النقيض بوجه 
و(حياته) تعالى وهىصفة 
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لاكنفك عن الدات والوجودية لأنها متحققة باعتبار نفسها وهىف اللغة ماقابل الذات فيشملالنفسية 
والسلبية وللعنوية » وفى الاصطلا حكل صفة قائمة بموصوف زائدة على اللذات موجبة له حك لخرج 
يقولناةائمة موصوف السلبية وبقولنا زائدة على الدات النفسية لأنها عين اللدات ويفولناموجبة لاحك 
العنوية لأنها نفسها حم وعلى القول: بأنها أمور اعتبارية ققد خرجت بقولنا قئمة بموصوف وهنا 
التعريف لبعانى من حيث هى كانت لقديم أوحادث وحيئئذ فالفرق بين صفات القديم والحادثأن 
صفات القديم قدمة ولاتسمى أعراضًا وصفات الحادث حادثة وتسمى أعراضا ( قوله صفات معان) 
الإضافة للبيان ( قوله سلئية) ليس الراد بكونها سلبية أنها مساوبة عن الله ومنفية عنه وإلاازم أن 
يثيثله الحدوث وطر والعدم والمائلة للحوادث مثلا بل الراد بكونها سلبية أ نكل واحدة منها سلبث 
أعر| لايليق به جل وعز (قوله فإنكانت واجبة لاذات) أىثابتة لها على طريق الوجو ب بحي ثلاعكن 
انفكاكها عن الدات ولما كان هذا بوهم القصر على النفسية القديمة وعدم شموله للنفسية الحادثة 
أتى بقوله مادامت الدات دفها لذلك الامهام والرادبالذات مطلق الشىء سواءكان قائمابنفسه كالجوهر 
أو قائما بغيره كالعرض الاترى أن اللؤنعرض قالم بغيرهومع ذلك له صفة نفسية لمكن انفكا كهاعنه 
مادام موجوا وهى قيامه بالغير (قوله مادامت الذات) مامصدرية ظرفية معمولة لقوله واجبة ألذات 
ودام تامة لاخبرلما أى مدة دوام الذاتوفيه إشارة إلى أن الأمالنفسى لايتخلف عِن الذاتالقذلك 
الأمس تفسىلما (قوله غير معللة بعلة) ليس خيرا لدام لماعامت أنها تامة لاخبرلهمابلهو لمن الضمير 
فواجبةولايصح أنتسكو إن ناقصة وغير معللةخبرها لأنالذات لاتعلل أىلاتازمغيرها فالمرادبالتعنيل 
النلازم وليس اراد به التأثير ف العلول إذ لايقول به أهل السنة (قوله وكالتحيز للجرم) المراد بالجرم 
ماقام بذاته سواءكان جسما أوجوهرا فردا والراد بتحيزه أخذه قدرا من الفراغ وفى ثيل الشارح 
بالتحيز إشارة لما قلنا من أن هذا فى الصغة النفسية مطلة! قديعة وحادثة (قوله أىكون الذات التصفة 
بالمل عللة) أى فتسكون الذات عالمة معلل بالعلم أى ملازم له فالمراد بالعلة المازوم والراد بالمعاولاللازم 
( قوله نسبة الى العاتى ) مرتبط بقوله حميت معنوية ( قوله وماعطف عليه ) دقع به مايقال إن 
الملروحدءليس تفسيرا للمعاتى كلها (قوله واجبها وجائزها ومستحيلها) جواب عنسؤ المقدر تقديره 
الثىء هو الوجود قيقتضى قصر تعلق الل على الوجودات مع أنه يتعلق بالعدومات أيضا فأجاب 
أنه ليس الراد بالغىء الصطلح عليه بل الرادبه الأحىالصادق بالموجود والعدوم (قوله صفة أزليةالج) 
اعلم أنالناس اختلفوا فى الملرهل محد أولا فقال بعضهم إنه لاد لظهورءأنه كاش ف لغيره فهوغنى عن 
أن يظهرءغيره ولعسره إذ ل محد”حد إلا نوزع فيه والقائلونبحده لحمفيه تعاريف كثيرة وأ كثرها 
مد خول وأكها قولنا هو صفة أزلية قائمة بذاته تعالى تتعلق بالواجبات والجائزات والستحيلات 
تعلق احاطة واتكشاف ( قوله ينحكشف ) الراد بالانكشاف العيير والاتضاح . إن قلت التعبير 
ييتكشف يوهم حدوث الاتكشاف لأن الضارع يدل على الحال والاستقبال وهو لا يناسب عل لله 
تعالى أجيب بأن الأفمال الواقعة فى التعاريف مجردة عن الزمان ولادلالة لها عليه فكأنه قيلصفة 
عصلبها اتكشاف ماتعلقت به كداقيل. وأنت خير بأن الفمل وإن كان اللاحظ منه الصدن وهو 
الاتكشاف إلا أن التعبير بالاتكشاف هنا غير لائق من جهة انه انفعال بوهم حدوث إيضاح بعد 
خناء ( قوله الوجودات والعدومات ) دخل فيه العم تقسه قفعلم بعلمه عامه كا يمل به ذاته وسائر 
صفاته لأن كل صفة ليست من صفات التأثير لايستحيل تعلقها بنفسها وغيرها (قوله لاعتمل 
التقيش بوحه ) أى لاعحسب الذهن ولابحسب الخارج عند العام أما عند غيره فلا إذ كثيرا نا يلم 

الإنضان 









أزلية توجب صمة العم والإرادة ( وقدرة ) وغى صفة أزلية يتأى بها إباد المكن وإعدامه و ( إرادة ) وى صفة أزلية خصص 

للمكن ببعض ما مجوزعله من وجود أوعدم ومقدار وزمانومكان وجهة إذاو!يتسف بواحدة منهذه الصفات الأربعة لاتصف 

بأضدادها من جهل وموت وتجز وعدم قصد إلى ثىء والتصف بأضدادها لايمكنه أن علق شيئا من العالم البديع الإثقان كيف 

والعالم موجود علىأم النظام وسبأق لهذا مزيد ببان . ثم ذ كرمسئلة تتعلق بالإرادة وقع فيها النزاع بيننا وبين العتزلة بقوله (وكل 
٠:‏ 06-6 0 مدييوية عا 

ثى كائن ) أى موجود من الجواهى والأعراض وهذا مبتدأ وجملة قوله (أرادء) (88) أى أراد وجوده خبرء فلا يع 
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الإنسان شيثا ويتردد فبه غيره أوينفيه (قوله آزلية) خرجت الحادثة وقوله توجية العم والإرادة 
أى وباق صفات العاتى والعنوبة وذلك بأن تقول الله متصف بالصفات العانى والعنو بة وكل م نكان 

ذلك تيجب له الحياة يتنج الله يجبله الحياة إذلايتصورقيامها بفيرحى وحية الله لابروح ملا فحياة 
الحادث فانها بالروح (قوله وقدرة) عى لغة الفوة واصطلاحا ماقاله الشارح (قوله أزلية) لميقل قدعة 
اما بناء على أن القدم والأزلى مترادفان أوعلى أن الأزلى أعم منالقديم لأنه يشمل الذات والصفات 
والعدوم وللوجود وتخصيص القديم بالدات الواجب الوجود (قوله يتأنيبها إمجادكليمكن) دخل فيه 
أفالنا الاختياربة ففيه رد على السزلة القائلين بأن العبد ملق أفمال نفسه الاختيارية وقوله واعدامه 
هذا هو الشبور وقيل لاتتعلق بالاعدام بل إذا أرادالله اعدام شى* أمسك عنه الدد والتعاريف فى 
صفاتالبارى جل" وعلا ليستحدودا حقيقية وإنغما هى رسوملأنه لايعل كنه ذاته وصفاته إلاهو. 
واعلل أن أعدامنا الأزلة لا تتعلق بها القدرة ولا الإرادة اتفاقا لوجوبها وأما أعدامنا فا لابزال 
السابقة على وجودنا ووجودننا بعد عدمنا واستمرار وجودناواعدامنابعدوجودنا وإيحادنابومالقيامة 
فن تعلقات القدرة والإرادة (قولهإرادة) هىلغة الفصد واصطلاحا ماقالهالشارح وهذا مذغب أهل 
النة وعندالجبانىفىصفة زائدة على الدات قائمة لامحل وعندالكرامية صفةحادثة قائمة بالذداتوعند 


ضرار نفس الذات وعند النجارصفة سلبية هى كون الفاعل لين يعكره ولاساه والحق مذهب أهل 
السنة الدى ذكره الشارح (قوله تخصص المكن) خرج به ماعداها من الصفات (قولد من ,جود 
أوعدم) ببان ابعش مامجوز عليه قصد به تعداد المكنات التتابلات وعى ستة جمعها بعضهم بقوله : 


المكنات الاقابلات وجودنا والعدم الصفات 

أزملة أمكنة جهات كذا القادبر روى الثفات 
وقد أسقط الشارح سادسما وهوالدفة ( قوله إذلوإيتصف ال) شمروع ف الاستدلال علىثبوت هذه 
الأربعة لأن دليلها عقلى لتوقف صنع العام عليها مخلاف باق الصفات الثلاثة فدليلها سمى (قوله وهذا 
مبتدأ) أىلفظ كل وثى* مضاف إليه وكائن صفته (قوله وهذا إذاكان الكائن الم) دخول عل ىكلام 
التن إشارة إلى أثقوله وان يكن ال مبالغة فهذوف (قوله,ألف الاطلاق) أى وليستللثنية (قوله 
لماعامت أنهما قد متمعان ىثى”) أى فبينهما عموم وخصوص منوجه +تمعان فىمادة وينفردكل 
واحد قمادة (قولهكايمان أى بكر ) أى وسائرلاؤمنين (قولهبناءعلى اتحادالإرادةوالأس) هداقول 
بعض المتزلة وقال بعضهم انهماغيران إلاأنتعلقالإرادة تاببع للاأمر ( قوله وحينئذ فهوتعاى ال ) هذا 
من جملة كلام العتزلة (قوله وهوشنيع) أى.لأنه يلزم وقوع ثىء فى الكاثناتقهرا عليه فيلزمه إثبات 








فى ملكه تعالى إلامابريد 
وهذا إذا كان الكائن 
قدآمر الله ب هكايان 
أى بكر رقى الله عنه 
وكذا إمانيقية الؤمنين 
بل ( وان يكن بضد ) 
أى بضد ذلك الكائن 
(قدأمرا) بألف الاطلاق 
والضمير يعود عليه تعالى 
أى وإنكان ذلكالكائن 
قد أم الله تعالى يضده 
ككفر أنى جهل له الله 
وحهذا كثر قية 
الكافرين فانه كائن وقد 
أمرال بضده وهوالإيمان 
ونهى عنه ومع ذلك هو 
عراد له تعالى بد ليل وقوعه 
والحاصل. أن كل كان 
أىئ واقع فهومر ادله تعالى 
سواء أمريه أولاومنهومه 
أن مالميكن فهوغير عراد 
الوقوع سواء أمر به 
كالايمان م نأ ىجهل أوم 
يأمر به كالكفر مسن 
الؤسنين. فلأقسام 
أرعةكا يأى وإذا عرفت 


ذلك (فالقصد) يعنى الإرادة ( غير الأمر ) بالعىء بل ولا يستلزمه كا أنه لإيستلزمها لما علدت أنهما قد مجتمعان فى ثىم كابمان 
أنى بكر وقد يتفردان وذلك لأن الإرادة صفة تخصص الممكن ببعض مايوز عليه والأمر يرجع للكلام النفسى كالنبى (فاطريح) 
أي ائرك ( الرا) وهو الجدال والتزاع الناطل من العزلة الذاسيكف إلى أنه تعالى يقع فى ملكه مالا ريد بناء على امحاد الإرادة 
والأس وهو تعالى لايأعر بالفحشاء قلا يريد القبائح كالسكفر والعاصى وإلالزم أنه يأمر بها وهو باطل وحينثد فهو تعالى ورد من 
الفأسق إلا ايمانه وطاعته لا كفرء ومعصيته قالوا ولأن إرادة البح قبيحة كخلقه وإيجاده فندهم.أ كثر ما بقع من أضال الماد 
ليبى بإرادة لله ولا مخلقه وإيجاده وما هو بمراد السد وليجاده » وهو شنيع هذا ونمن نع إتعاد الإرادة والأمر 


4 
المجز تعالى الله عن ذلك (قوله يدليلماشاء اللهكان ال) هذا افا حديث ورد عن رسولافهس اله 
عليه وسل (قوله منطوقا) أى وهو أن ماشاءه وقع وان لمبأعى به وقوله ومفهوما أى وهو أن مالم 
إيشأه ميقع وان أمر به (قوله مأمور به ومراد ال) عدل الشارح رضى الله عنه عن التقسيم الشبيور 













بدليل ماشاء اهكان وما 


يسار يكن وت إتما | وهو قولم ققد يأمر ويريد الح لمافيه من التجوز فانالتقسيم للمتعلق وهوالأمور به والراد لاللاامر 
هوكم ب الفباتح والاتصاف || والإرادة (قولهتفسية) أىقئمة بالنفس.أى فدات وعبر عنها بنفسية دون سائر الصفاترءً! على العتزلة 


بها لاخلفها وإرادتما || القائلين ليس له كلام نفى بل معى كونه متتكلما خلقالكلام (فوله ليست بحرفولاصوت) الحرف 
وبالجلة ماذهوا إليسه | أخسمنالصوت ولماكان لايازم منت الأخص نى الأعم ذكرالأعم بسده وإنماكان الصوت أعومن 


شد بفساده العقل 
والتقل (فقد عامت) من 
قوناوكل غىء كا 


الحرف لأن الكيفية الحاصلة عند انضغاط الحواء وانحجاسه بشىء صوث سواء اتحس ف مخرج من 
مارج الحرو ف ويقاللاحر' فوصوت أوفغيرذلك ويقالللكيفية الحاصاة حينئذصوتقفط . واعم أن 
كلام الله تعانى بيطلق بالاشتراك على الحسى والنضى الدى هو الصفة القديمة فهو حقيقة عرفية فوكل 









أرادالإمنطوقا ومفهوما فالحسى ما كان حرق وصوت ومداوله بعض مداول الكلام التفنى القديم القائم بذاته تعالى 
( أربها أقساما ) عطف | والنفسى ماليس حرف ولاصوت ولابوصف تتقديم ولاتأخير ولاتقسم ولابداية ولانهاية وهوقديم 
يانلأر بع( الكائنات) || ليس بمخاوق فالكتب السماوية دالة على بعض مدلول السكلام النفسى ولايط بكل مداوله إلاهولآن 


جمع كالنة أى ذات كاثنة 
لقم الأول مأمور به 
وعراد كايمان أى بكر 
الثانى عكسهالكفر منه 
الثالك مأمور غير عراد 
كالاممان من أنى جهل 
الرابع غكسه ككفره 
( فاحفظ ) هذا (القاما) 
فانه قد زلت فيه أقدام 
السزلة ومعرفته واعتقاده 
على الوجه التقدم هو 
مذهب أهل الستة من 


مدلول الكلام التفسى الواجات والستحيلات والجائزات تفصيلا وأما الكتب السماوية ققد دلتعل 
بعض الواجبات تفصيلا وكل الواجبات اجمالا وكذا الستحيلات والجائزات وتكلم .لله لموسى على 
الجبل كان بالسكلام النفسى على التحقيق عند الأشاعرة وبعض الماتريدية خلافا للمعتزلة والعش 
الآخر من الاتريدية قتقسيم الكلام إلى أمى ونههى وخبر واستخبار ووعد ووعيد إنما هو لنلك 
الدلولات الود ل عليها الكلام الحسى وأما الصفة القدعة فيستحيل!تقسامها كاعامت أخرجالطبراق 
عن سعيد بن جبير عن اعباس قال أوحى الله إلرموسى عليه السلام جات فيك عشرة 1 لاف 

حتى سععت كلاى وعشرة 5 لاف لسان خق أجبتى: وأخرج القضاعى أن الله ناجى موسى بعانة 
ألفكلة وأربعين ألفكلة فأشرق وجيه بالنوركاجاء منعند ربه ليعرفالناسصدق ماادعاء فاراء 
أحدإلاعمى فكان بمح الرا ىإليه وجهه بثوب تماعليه فيرد الله عليه بصره فتبرقع اثلا نذه بأ بصار 
الناسعند رؤيته وبق البرقع علىوجهه إلى أنمات وكان يسدأذنيه بسدرجوعه من الناجاة مدة ثلا 
يسم عكلام الئاس فيموت من وحشة قبحه وصار يسمعدييب الغلة السوداء فالليلة الظناء منمسيرة 
عشرة فراسخ وقالسيدى على الخواص نشأة أهل المنة عخالفة لنشأة الدنيا النى نح نعلبيا صورةومعى 



















سلف الأمة وخلفهم كاأشار إليِه حديث ان فالجنة مالاعين رأت ولاأذن سمعت ولاخطر على قلب يشير فيبصر الإنسان 
وخامى صفات العا || ف الجنة بسائر جسده ويسمع كذلك ويأكل كذلك ويشم كذلك وينطق كذلك ويد كذلك 










وهذا الفدر القايل من أحوال الجنة بعده عقل من يسمع ذلك فكيف بغير القليل ماهو أعظم 

من ذلك قال ولم أرأحدا تكلم على ماذكرته غير سيدى عمر بن الفارض فى تائيته انتهى ملخصا 

من السحيمى على الشيخ عبد السلام أى حيث قال : 

يشاهد منى حتباكل ذرة بجاكل طرف جال فكل طرفة ويثنى علييًا فى كل لطيفة 

بكل لسان جال فى كل لفظة وأفتق رياها بكل رقبقة بها كل أنف ناش قكل هبة 
وبمع مى لفظها كل بضمة ا كل مع سامع متنصت 
ويلم منىكل جزء لثامها بكل فم فى لتمسهكل قبلة 

فاذا علدت ذلك فلا يستغرب قول الشاء أن موسى سمع التكلام مجميع أجزانه من جميع جهاتها 

(قوله 


(كلامه) تعالى وهو صفة 
أزلية نفسية ليس تحرف 
ولاصوت ندل على جميع 
الساومات (و) سادسبا 
(السمع و) سبابعها 





( الإسار ) يننى البصر قفد أطلق اسم السبب وأراد السدب مجازا يدل على مراده أن اكلام فى للعانى وكنا مايق فى الثعلق 
واو قال ثم البصرلكا نأُوْضح والسمع والبصرصفتان أزليتان ينسكشف بهماجميع الوجودات نكشافاتاما والانكماف بهمايظير 
الانكشاف بالمل كا أن الانكشاف بإحداها بثار الانكشافبالأخرى . ثم فرع على صفات العانى فى الحلة إذاتفريع إفايظهر 
على الأربعة الأو لقوله (فهو الاله) أىالعو, د محق (الفاعلالختار ) أىالدى ان شاء قعل وان شاء ترك وربك عملقمايشاء وعختار 
لاأنه فاعل بالطبع أوبالءلة خلافا لافلاسفة اللعونين وأدا قالو! بقدم العام لأنه يلزم من قدمالعلة قدم للعاول ونقواعن لله تعالى صفاته 
اقذاتبة وهومذهبياطل وكفرصراح . ومما يدل على بطلانه تنوع العام إلى تواع (/81) مختلفة فبعضهجباد وبسضه حيوان 








( قوله الابصار ) يكسر الممزة مصدر أبصر (قوله ققدأطلق اسمالسيب) مفرع على قوله عن (ووله | ويعضاظ اق وشهثوراق 
يدل على راده ) أى الذى هو البصر وقوله أن الكلام فى الاتى أى فوصفات المعانى القائمة بالذات أ وعضه حاو وبعضه 0 
الوجودية (توله ولوقال ْ/ البسرلكان أوضح) أئمع ف واكبالييت وإلاضاع الوز ن (قو ضع 0 0 
الوجودات) أى عندالسنومى والأشعرى فلامخص البصر بالمبصرات والسمع بالمسموعات خلافاللسعد يمك 0 
(قولدغاير) أى فالمقيقة وتفس الأمروان كنا لانطلع علىذلك وبهذا اندفع ماأورد أن العم والسمع من الآى قال تمان تسق 
والبصر متعلقات بكل موجود فيلزم اماتحصيلالخاصلان كان ماتعلقبه أحدها تعلقبه الباق أو خناء || مماء واحد وتفضل بسنما 
بعض العلومات عن العم إإنكان ماتطق به السمع واليصر تعلق به الل وكلا الأعرين عمال ووليل | على خض فى الا كل ان 
هذه الصغاتالثلاثة تقل من السكناب والسنة والإجناع والتوائر قالتعالى وكلماشمومى تكلما وهو أ ذلك لآياتلفوم يلون 
السميع البصير وأجع أهسل الأديان والعقلاء على أنه تعالى مبيع بصير متكلم والشتق يدل || فهذا يشير إلى أن هؤلاء 
التق منه خلا للمسترلة النافين للمعائق حيث قالوا بيع بذاته وهكذا وإماانت أدة هذه انيج || الخاسرين ليسوا يعقلاء 
نقلية لأن إاد العام ليس متوقفا عليه لأن صفة العم مغنية فانكان الفرض أن عليه عمط ميتيية) ٠|‏ إذ فصل العسلة والطبيعة 
الواجبات والجائزات والستحيلات على ماهى عليه تفصيلا كل جزثية قهوغنى عن للؤتكر . يتان | اليس النشينا واحدا غير 
إن يكن أن يكون دليلها عقليا وتقديره أن تقول اولموتصف ببالاتصف بضدها وهوقصس وانقع | تاف آفلا ينظرون إلى 
عليه محال . أجيب بأن التقص مشاهد فى الحوادث ولايقاس القديم على الحادث لأن كال الحادث الإبل كيف خلفت وإلى 
لايلزم أن يكون,كالا فحقالله ألاترى الروجة والولد فانهماكال فحق الحادث مستحيل فحق الله الماء كيف رقت ولك 
فضف الدلي لفقل . اقلت فوالاستدلال بلقل عوصفة مكلام دور وذلك لأشيا لحت لاا | لبا يف نسبت وإلى 
نبت صدقالرسول ولايثبت صدته إلابالعجزة وعى لاتثبت إلا إذائبت عون اوارى لسك بأ | الأ كيف سطحت» أت 
لعجزة تل منزلة قول لله صدق عبدى كل ايلع عنى وكونه كلما بتوقى على اا يوسكي |رها الى الساء تيع 
4 بلدليل السرعى . أجيب بأن الجهة منفتكة وذاك لمعن تتزيل العجزة منزلة قو الله ال أ | مرف 6 
يدل علىمايدل عليه القول منصدق الآنى بهاوليسمعناء أزفاعلها تكلم بتصديقمنظهرتعليدي» | وألقينا ا اسى وأنبتا 
وهذاكاتقول الإشارة ندل وضماء ىما يدل عليه الكلام وهل الشيرمتكلم أوأخرسٍ عتم ل وليس قبا من سكل زوج عع 
فالإشارة مايدل علىثى* منها والكلام الستدل عليه هوالنفبى لااللفتلى (قولمعلى الأربعة الأول) ولكنمن يضلل اث فاه 
أى التى هي العم وائياة والقدرة والإرادة (قوله ع العاد الجسماق) أى فهم يقولون ا نأصول العام مهاد د .وتنا بتو قر 
5 وبرزيعة تمد واأود (قوه بل تعر أضراب عماقيله لدذيه الترق فالرد عليهم مذهبيم عدم العاد الجا 
(قوله كلا سوف يعلمون) كلا ردع وزجر وقيه تعريض لمم بوعيد التكائر (قوله وعم التفسه ) أك | وقدزخرفوامةاهبيريشبه 
لظنية خبالية ‏ كسراب بفيعةحسبه الظما زماءحق إذاجاءه م بحده شيئا فضاواوأضلواحقظن كثيرمنالناسأنهتءالزخارف عل بلفضلوا 


التمسكين بها علىعاماء الشريعة كلاسوف ,علمون ثمكلاسوف يدلمون . واعلل أن من اشتغل بط الفلاسفة قل أن تنجوعفيدته من ظائة 
أفلها كبرة التسكيك والوسوسة النتجرء إلى الابداع أو إلى السكفر والعياذ باثتعالى فالحذ رمن الاشتغال يخرافاتهم ل أن الطلوب من اليد 
ما هوعبادة الله اعتقاداوعملا لينجو من النارفىالآخرة والعومن حيثإنه عللاينجى منعذابالله مالميعملبه والعادة الطلوية شرط 
متها العلم فينيغى للماقل أن يقتصرمن العم علىهابه العمل وهوالمل الشريى وهوثلاثة أنواع طٍ أصولالدين وعلالفقه وعل التفسير 
وما يتصلى بذلك منآ لامها اكملم الحو والعائى والبيان مخلانى علوم الفلاسفة فانها بطالة اسؤصاحبها من الشلال وإلافهى عي نالوبال 


خمعل الطب ومابوصل إلىيممرفة الوقت والميهات منعل النتجوم فذلث جائز عل أنالانسل أن.هذامنع ل الفللاسغة بلىهومن السرعى بدليل 
وهو الدى جمل لع التجوم لتبتدوا بها فظاماتالبر-والبحرء والاذن بالطب مشهور فالنة . واعم أن هذه الصفات السبع عى 
للتفق عليبا بين الثفوم فلذا اقنصرت عليها ولمأزد مازاد بعضبم من صفة الادراك ولآن اللحق فيها الوقف و أذ كرالصفات العنوية 
اللازمة للسبع العانى وغ كونه تعالى دالما وكونه حياوكونه تعالى قادرا الح لأنالحق ماذهب إليه إمامتا امام أهل السنة أبوالحسن 
الأشعرى رضى! الله تعاليعنه من أنها ليست إزائدة على العئى بل هىعبارة عنقيام العائىبالدات لاأن لحائبوتا فى الخارجعن الدذهس 
بناء على نفى الحال وأنه لاواسطة بين اللوجود والعدوم : ولما فرغ من ببان صفات العانى شرع فىبيان تعلقها والتعلق اقتضاء الصفة 
أمرا زائدا على قيامها بالذا تكاقتضاء العم معلوها بنكشف به واقتضاء الارادة مرادا بتخصص بها واقتضاءالقدرة مقدورا وهكذا 
ققال (وواجب) عفلا (تعليقنىق) (14) أى هذء (الصفات ) أى صفات الغانى ( حتّا ) أى ازوما ( دواما) أى على 
سييل الدوام 0 للقرآن والحديث فدخ لعل الحديث بهذا الغنى (قوله نعم عل الطبال) استدراك علىماذ كره منأن 
وهذا من لاد . الاشتغال بسل الفلاسفة بطالة (قوله على أنالانسم ال) ترق فى الاستدراك (قوله من صفة الادراك ) 
لأن الواجب التقلى شأ | ظاهرء أنها صفة واحدة وهوأحد قولين وعليه ققيلمتعلقة بالموجودات وقبلالمشمومات واللدوسات 
ذلك ( ماعدا الحياة) || والذوقات والآخر أنها إدراكات ثلاثة كل واحد متعلق بشدى'خاص قم ىأنهبتعئق بالموجودات يكون 
الجر فسا زائدة وعدا || بالسيع والبسر له ثلاث تملفات ولاب الغايرة ينها إلاهوتعالى و تعلقه بالأمورالثلانة سواء قنا انه 
حرف جر يجب عسك || واحد أومتعدد فله تعلفان صاوحى قديم وتنجيزى حادث فتدبر (قوله ولأن الحق الوقف) الأظهر 
كل مكلف أن تقد ذلك حذق الواو وجسله علة لمدم الزيادة وإنما كان الحق الوقف لأن دليل الصفات الثلاثة تقلى ولررد 
وحاسله أن هذه الصفات || ممع بإنباتها وهذا أحد أقوالثلاثة هوأحها والثانى إثباتها بناء على أ نإثبات الصفات الثلانة بالدليل 
بالنسية للتعلق ده للعقلىوعى من جملة السكالات والثالت نفيها بناءعلى أن إثباتها بالدليلالسمعى ولميرد فالادراك نس 
أربهة أقسام : قم منها وأيضا إثباتها بدون تقل بوهم التقص لأن الثم والدوق والمس تفيد النكيف والاتصال وهوعخال 
لايتعلقيعى 'وهوالياةإذ عليه تعالى (قوله لأن لما ثبوتا فى الخارج) أى يحيث تسكون قائمة بالذات فلا يناف أن هذا الأعس 
قي . اعد لضع ان اعتبارى متحقق فنفسه بقطع النظر عن اعتبار العتبر فالقدرة مثلا صفة قئمة بالدات وجودية يح 
3 به الادراك من غم || أن ترى وكونه قادرا علىغير قول الأشعرى صفة قئمة بالذدات لازمة للقدرة ثابتة فالخارج ولائرى 
0 5 اذان*! عف | وهكذا وعل ىكلامالأشعرىصفة اعتبارية لمائبوت ف الدهنققط. واعيأئه على القول بإثباتالأحوال 
ا 7 قليس للمعنوية تعلقات كالمعانى لأنالتغلق حال وحينئةيازم وصف الخال بالحال وكان المناسب الشابرح 
0 . 0 رضى الله عنه أن يعدها كاعد ها السنوسى واللقائىلأج ل الإيضاح والتعليم ولآن تركها ر بمايوقع العوام 
منها ماإتملق مجمياع ؟ | فتق نسيتها إلى الل تعالى وهوكفر (قوله وهدا من زيادة التأ كد) أى قوله دواما خنا توكيد لمق 











الح العقلى وهوصفتان 3 3 5 ٠‏ 
وا الوجوب ودواما زيادة :أ كيد (قوله تصحح) أى توجب وقوله الادراك أى الاتصاف به أزلا وأبدا 
م 10 3 فهى شرط عقلى از ممن عدمها عدم الادراك ولايلزم من وجودها وجود الادراك ولاعدمه وهذا 
00 0 تعريف للحاة من حيث هى قدعة أوحادثة وتقسدم تعريف القدعة فى الشسرح ( قوله معمول ) أى 
(والكلم الساى ) أى فقوا جزم الإقوه و القتعم والتأجه )اراد لاه وجو تقد والتأئخر لأهعبو النى من سقات 
الغالى المرتفع القدر المنزه عن الحروف والأصوات والتقديم والتأخير والمكوت الكلام 


واللحن والاعراب وغبر ذلك ما يتصف به كلام الحوادث (تعلقا) أى ان هانين الصفتين تعلما جزما أى مجروما به (بسائر) أى 
مجميع جزئيات (الأفسام) أى أقسام الحكم العقلى الثلاثة الواجب والستحيل والجائز أماكونهما متعلقين فلا هما طلبا أمرا زائدا 
على قيامهما بمحلهما إذالمم يقتضى معاوما ينكشف به والكلام يقتضى معتى يدل عليه وأماتطلقهما مجبيع أقام الحم العقلى 
فظاهس إلا أن تعلتهما محتلف فتعلق الل تعلق انكشاف وتعلق الكلام تعلق دلالة كافهم ما ذ كرته للك فالعل يتعلق مجميع 
اسكليات والحزثيات أزلا وأبدا بلا تأمل واستدلال ولاسبب من الأسباب فلا بوصف بالضرورى ولا بالنظرى وله تعلق واحد 
تتحيزى قديم والكلام بدل على ماذكر دلالة متمرة بلا اتقطاع أزلا وأبدا فهو تعالى به آمرناء مخير فهو فى نفسه واحد 
وتكثره إنما هو بنكثر التعلقا تكالمل والقدرة 





ولذا قسموه إلى أصونهى وخبر واستخبا رفن حيث اقتضاؤء فعلا. أو كسم ى أ اونهبا ومن حيث تعلقه بثيوت أ لأسأو نفيه عن هيسمى 
خبرا وهل يشترط فىتسميته بذاك كالخطاب وجود الخاطبينبالفمل ولا حلاف وينبنى عليه الخلاف ق الأحكام هلع حادثةأوقديمةباعتبار 
تزيل من سيوجد ميزّلة الوجود اكتفاء بوجود الأمور فى عم الآمر وله تعلقاتثلاثة تنجيزى قديم باعتبار دلائفه على 'الواجبات 
والستحيلاتوالجائزات التى سيوجد منها وما لايوجد وصلوحى قديم بإعتبار دلالته على الأمى واللوىقبل وجود الخاطين وتنجييزى 
حادث عند وجودهم . القسم الثانى مايتعلق يجميع المكنات وهو صفتان أيضا القدرة والإرادة واليه أشاربةوله (وقدرة)و (إرادة 
تملقا به بالممكنات) لابالواجبات ولابالمتحيلات وأشار بقوله (كلها) يا(أخالتق) أى ياأباالملازم على التقوىللردعلى السّزلة القائلين 
بأن قدرته تعامى لاتتعلق بأفعال العبد الاختيارية بل العبد مستمقل مخلق فعله الاختيارى وإن يعض أفعاله الاختيارية كالمماصى ليست 
بإرادة الله تعالى بناء على أن الإرادة تستازم الأثرأوهى عبنهولاريب فى أنه مذهب فاسدومن ثمأشرت بقولى أ خالتق ال ىأنمن إيتقد 
ماقلنا فليس بتق وهما وإنتعلقا بالممكن إلا أن تعلق الإرادة به تعلق مخصص إذغىصفة مخصص الممكن بحض مامجوزعليه ولمانطقان 
قديمان تنجيزى وصاوحىفتخصيصها فى الأزل الأشياء على الوجه الذى ستوجد عليه قبالابزال تنجيزى قديم وصلوحهالأنيكونل 
خلاف ماهو عليه صاوجى قدي قيل ولا تعلق ثالث تنجيزى حادث وهو تخصيصها (88) الثىء بالفعل وقت وجوده على 
وفق التخصيص الأز وأما 
تعلق القدرةبهفتعلق إمجاد 
أوا بأعدامعلى طب قالارادة 
ولها تعلفان صا وح قديم 
وتنحبزى حادث وهنا 
التملق الحادث هو للصر 
عنهبالخلق والرزق والاخياء 
والإمانة السماة علدنا 
بصفات الأفعال فهى حادئة 
وسيأق له زيادة إيشاح 
فىقم الجائز . واعم أن 
تعلق الفدرة والارادة 
والعمترتب فتعلقالقدرة 




















الكلام ( قوله ولذا قسموه ) أى من حيث التعلفات ( قوله بيسمى أمرا ونهيا ) لف ونشر مرتب 
( قوله وهل يشترط ال ) العتمد أنه لايشترط وعايه فالأحكام قدعة ( قوله وتنجيزى حادث عند 
وجودهم ) هذا مبى على أنه لإيشترط فى الخطابوجود الخاطعن بالفعل (قولهللرد على اامتزلة) وتقدم 
له بسط الرد عليهم (قولهوطها) أى للارادة (قوله قيلوًا تعلق نالثتنجيرى حادث) إن قلتإن فيه 
محصيل حاصل فا الحكمة فى هذا التعاق . أجيبٍ بأن حكمته إظهاره للملائكة ( قوله مترتب) أى 
فى التعقل ققط بالنظر لتعلق القدرة الحادئة مع تعلق الارادةالتنجيزى الحادث ولتعلق الارادةالقديم 
مع تطق العم وأما بالنظرإلىتعلق القدرةالحادث معتعلق الارادة التتجيزى القديروكذا تماق الارادة 
التجيزى الحادث معتعلق الملرفهو ترتب خارجىكترتب الحادث على القديم فى الخارج (قولد وإلالزم 
تحسيل الحاصل الح) أى إن تعلقت إمجاد الواجب أو باعدام الستحيل وقوله وقلب الحقائق أى إن 
تعلقت باعدام الواجب أو بإمحاد الستحيل ( قوله لآن معتاإنها يتعلق عادة أخ) أى ومن غير العادة 
قد يتعلق سمعنا بخير الأصوات كماع موسى. لكلام الله القديم الذى ليس حرف ولاصوت وكبماعنا 
كلام رب المالمين فى المنة (قولة وهىالأصوات ) الضمير لبعض الوجودات وأنثالضميرلاً كتساب 
الضاف التأنيث من للضاف إليه ( قوله وبعمرنا إغما تعلق عادة ببعض الوجودات ) بشبرط للقابلة || .| أن | إن 2 إل 
واتصال الأغمة وقد تخرق العادة كا فى رؤية وجه الله الكريم (قوله وهى الأجسام ) جمع جم عب 

01 7 - ضاوى 1 فلا بوجد شيثا أوخدمه إلاإذا أراده ولايريده إلا إذا علمه شاعلأنه يكون أرادكونه ثمأبرزه على 
طبق الارادة وها عل أنه لا يكون فل يردكونه فلم يوجد وإ نأمى بهكالإيمانيمن عل الهأنويستمر على الكفر حتى الوسوانهالم تعلق 
القدرة والارادة بإلواجب والستحيل لأنهما لما كانا صفق تأثير ومن لازم الأثر وجوده بعد عدم ازم أن مام يقبل المدم أصلا 
وهو الواجب ومام يقل الوجود ألا وهوالستحيل1يضمأن يكون آثرا لما وإلائزم تمصي الحاصل وقاب الحقائق بصيرورة الواجب 
أو البتحيل جائزا وهو تهافت لا يعقل فالكال الطلق فى عدم تعلقهغنا:بالواج والمستحيل لما علمت والنقص الذى مابسده نقص 
تطلفهما بيما اللؤدىيذاك إلى إعدامهما أتفسهما واعدام الات العليةو[نجادالك ريك والمجز والجهل نموذ بالله من الضلال الدى تمسك .» 
بعض أهل الاختلال . والقسم ألثالث مارتعئق جميع الموجودات ؤهو صفتان أيضا السمع والبصر وإليه أشار بفوله (واجزم) أنها 
المكلف (بأن سممه ) تعالى (واليصرا) الألف للاطلاق (تعلقا) معا تعلق انكشاف (بكل موجود يرى) بالبناء للمجهول أىيعلم أى 
مملوم 4 تعالى قديما كان كذاته وصفاته أو حادثا كذوات الخلوقين وصفاتهم والالكشاف بهما ينابر الاتكاف العلل وكنا 
الانكشاف بكل منهما يعابر إلاذكشاف بالأخرى ومتعلقهما أخص من متعلق الطلفيسمع ويرى سبحانه الذوات والصفات كانت من 
قبيل الأصوات أومنغيرها فسمعه وبصره تعالى عذالقان مممنا وبصيرنا فالتعلق لأن سمعنا إنما يتعلق عادة دمض الموجودات وهى 
الأصوا ات يشسرط عدم البعد جدا وبصرنا إما يتعلقعادة يعض الوجودات وهى الأجام وألوانها ففجهة غخصوصة على وجه صوص 





كا أنيما مخالقان سما وبصرنا أيضا فى الدات فهما صفتان قديمتان قائمتان بذاته تعالى وأما سمعنا وبصرنا -فادثان قائمان محل 
عخصوص فبصرثا فال بانسان العين أوهو قوة مودعة ف السسبتين الجوفنين اللتين يتلاقيان ثم يفترقانكا هو مذهب الحكاء وسمعنا 
قالمبالصماخ أى تغب الأذن أو هو قوة قائمة بالعصضب الفروش فمقعرالمماخ وائه تعالى مغزهعنذاك وسمعنا وبصرنامن أسبابغاومنا 
عملاى سعه وبصره تعالى وما تعلقات ثلاثة تنجيزى قديم إبذاته وصفاته تعالى وصاوحى قديم بذواتنا وصفاتنا وتنحيزى حادشعتد 
وجودنا (وكلها) أى صفات العانى(قدعة بالدات) أى بذاتها أى إنقدمها ذانىوليستيممكنةنفسها وانما قدمهايقدم الدات القدس 
أو أن ذاته تعالى علة فيهاىا قال بذلك (+8) عض علاء أهلالسنة وهوقولشتيع تمجه قلوبالصاحينالمارفين ,رهم 









إذ لاغنى مافيه من إسا"3 || وهو ماتركب منجوهرين فردين فأ كثر وهوالتخيز القابل للقسمة وقضيته أن الجوه الفرد لابب 
الأدب عام الله الأعذ | وهوكذاك سيب العادة وماذكره الشرج من أن الرئى هو الأجمام والألوانسمالالألوانققط هو 
الأحمىمع مه لاحجة عى || مذهب أهل السنة خلافا للمستزلة القائلين مرك الألوان فقط (قوله بانسان العين) أىالتقطة الصغيرة 
ار تكابه بل الحجة قائمةعل : 


الى فى وسط السواد ( قوله مودعة) أىكائنة ومستفرة ( قوله اللتين يتلاقيان ) أى ويتقاطمان 
تفاطعا صليبيا وقيل يتلاقبان ثم يرجمان كالدالين القلوبتين ظهر إحداهما فى ظهر الأخرى فقول 
الغارح ثم يفترقان مرور على القولالثاى وهذان الفولان للفلاسفة (قوله من أسباب علومنا) أىفإذا 


هاذكر ناك أشرت !بق ولى 
(لأنها ليست بغير الذات ) 











00 رأينا أوسعنا شيثا نعم بسبب ذلك معاق تقوم بتقولنا ( قوله وصلوحى قديم بذائنا وصفاتنا) أى 

1 '- || قبل وجودنا (قوله أو أن ذاته تعالىعلة فيها) أوعمتى الواو لأن هذا هو معنى قوله وإنما قدمها بقدم 

0 فعيد الذات (قوله بعض علناء أهل الستة) أى وهو الفخر الرازى وتبعه السعد والبيضاوى وجماعة وشنع 
ات 1 فلا 1 2 ِ 

اوناع ل ابن التلمساق على الفخر بقوله وصرح الفخر والعياذ بلله بكلمة لجيسبق اليها فقال هى تمكنة باعتبار 

: ذاتها واجة ذا علا وضاهى قول الفلاسفة العالم يمكن باعتبار ذابه وأ ب 

أو أن الناتالمليقعلة فيا ذاتها واجة بوجوب ذاته حل وعلا وضاهى قول الفلاسفة لمكن با بار ذابه وأجب بوجوب 


مقتضيه ونعوذ لله من زلة عالم ويناها على اعتفادصحة كببة الفلاسفة بأن الاقتقار بعمنىمطلق التوقف 


وكا أنهاليست غير الذات ْ ا : 
سا 5 و بوجب الإمكان وأ نكل مكب مفتقر ال ىأجزاله وجزؤه غيرهوالفتفر للغير لايكون إلا تككنا وتوهم 


التركيب باعتبار الصفات وادعى أن الإمكان لاينافى القدم وهى عقيدة باطلة تهدم كثيرا من مسائل 
أهل السنة (قوله لأنها ليست بغير الدات) أى ولابعينهاكايأى فلا يقال لما غيرالذاتولاعينها وقصد 
الصنف ذلك الرد على الممسزلة حبث أوردوا على أه ل ألسنة شببة حاصلها أن ادعيتم وجود صفات 
العاتى وقد كف رتمالنصارى بزيادة المين فأتمأوا ىق الكفرلاثنات قدماء تمانية . وحاصلالجوابأى 
الحظور البطل للتوحيد إها هوتعدد القدماء التغايرة النفكة وصفات العانى ليست كذلك قم أن 
مذهب أعل المنة أنصفات آلذات زائدةعليها قائمة مها لازمة لنا تزوما لايقبل الانفكاك فهىدامة 
الوجود مستحيلة العدمفهوحى بحناة عالم بعل قادر بقدرة وهكذا وقدنق العتزلةتلك الصغاتهروبا من 
تلك الشبية وقالوا قادر يذاته الىآخرهاوهومذهب باطل لكنه فق وليس يكفر.والحاص لأ نالصفات 
إماعين الذات وهىالنفية أوغير الذات وهى السلبية لكون مداولماعدما والفملية لحدوثها أولاعين 
الذات ولا غيرهاوهى وجودية وتسمىالعانى أو لاعين الذات ولاغيرهاوهى اعتبارية وتسمىمعنوية 
والجواب أن الال إننا أوصفات جامعة وهى العزة وللجلال واجال والغنى وغير ذلك ( قوله أوأن الذات الج) أومنى الواو 
هود ذوات أماذات كا تقدم نظيرء فسكان الأوضح التعبير بها ( قوله ولما ذهب للمتزلة إلىاستحالة اكلام عليه تعالى الح) 
واعدة متصفة بصفاتلايصع الانفكاك عنها فليس عحال بل هوالواجب وائما اقتصرنا على الأوللاننا خاصله 

فى مقام الاستدلال على أن قدمها ذاتى وما ذهب العتزلة إلى استحالة الكلام عليه تعالىلأنه إنما يكون حروف وأصوات وتقديم وتأخير 
وغير ذلك وهذء كلهاحادئة ولايصحاتصافهتعالىبالحوادث وإلا لكان حادنا وصرفوا ماوردق الكتاب والسنة م ن أله تعالى متكلم عن 
ظاهره على معى أنه خالقالكلام فى غير هكالشجرة النىكلت موسى عليه السلام مثلا فالكلام صفةغيره لاصفتهتعا ىأسجاب أهل السنة بمنع 
حضرالكلام فالحروف والأصوات يمل الكلامقسمينلفظى ونفى والثانىهوالرادكا أشار إليه بقوله (ثم الكلام) أىكلامه تعالى 
الذى هوصفة ذاتهتقسى (ليس بالحروف) والأصوات (وليس) متقبا (بالترتيب ) منتقديم وتأخير (كا) لكلامالحادث [للألوف) انا 


واضح وإلالزم أنتكون 
الذات صفات وأن الخياة 
عين الملم مثلا وهو باطل 
فبطل ماذهب إليه امعتزلة 
من أنه تعالى قادر يذاتة 
وح بذاته وعالم اكذلك 
وهكذا لارصفات زائدة 
على الذات تسمى بالقدرة 
والحياة وهكذا لثلا يازم 
تصدد القنماء الخال . 

















وحيناذ فلايازم محال وف قولى وليس بالحروف ارد أيضاعل الكرامية والحنابلة الزاحمين أن كلامه تعالى عرض من جاس الأسولت 
والحروف إلا أنه قديم قالم بذاتهتعالى. ولما فرغ سامحه الاتعالى م نالقسم الأولوهومايجب شدتعالى شرع فى بيان القسم الثانى وهو 
مايستحيل عليه تعالى ققال (ويستحيل) عليه تمالى (ضد ماتقدم) الألف 2 (681) للاطلاق (منالصفات) يانلماأى 


حاصله أن العتزلة تقولون إن الكلام لا بكو نإلا حروفا وأصوانا وحينئد فلا يتصف به الولى بحيث 
يكون قائما به لشلا يلزم قيام الحوادث به ومعنى كونه متكلما أنه خالق للسكلام فى غيره رد عليهم 
أهل السنة يأ نكلامنا النفسى ليس بمخرف ولاصوت وه وكلام حقيقة وليس مراد أهل السنة القائل 
فى الحقيقة فالتشبيه فى أ نكلا منبما ليس بحرفولاصوت وإن تباينا فى الحقيقة ٠‏ إن فلت إن العتزلة 
ينكرون 'سمية مايجدء الإنسان فى نفسه كلاما ويردون ذلك للإرادة أوالعلم أوالخواطر ٠‏ قلت 
كلامهم ساقط لخالفته لإطلاق العرب علي هكلاما . قال الأخطل : 
إن الكلام لنى الفؤاد وما جعلاللسان طلالفؤاد دليلا 
(قوله والحنابلة) الراد يهم فرقة .من الفرق الضالة وليس الراد بهم أنباع الإمام أحمد بن حثبل فانهم 
منزهون عنالقوليذلك (قوله إلا أنه قديم قائم بذاته) راجع للحنابلة وأما الكراميةفانهم يقولونإن 
كلامه تعالى محروف وأصوات حادثة ولايبالون يقيام الحارث بالقديم (قوله ساعحه الله) إتمادعاالمساعية 
وميدع برفع الدرجات مثلا لأنشأن العارفينلايرون لأنفسهمعملايل الم الال والانكسار والتقصير 
وإن وصلوا فى العرفة الغاية القصوى فان صدر متهم كلام يدل على التعظيم والاجلال لأنفسهم فذلك 
بالنظر لإنعام الله علييم لا بالنظر لأتقسهم (قوله من الصفات) أل لأعهد الد كرى أى الصفات التقدم 
ذكرها ولذا فسرها الشارح بالنفسية والسلبيةوااعانى (قوله ققليث ف الوق فألفا) أى لقولابنمالك 
وأبدلها بعد فتح ألفا وقفا كا تقول فى تفن قفا 

( قوله كل ماينافى الح ) أى سواءكان ضدا حققة أوثفيضا أومساويا النتقيض أو أخص منه ( قوله 
وأنواع النافاة عند المناطفة) أى وأما عند الأموليين فهما اثنان فقط تنافى النقيضين وتنا 
الضدين ومجعلون العدم والملكة داخلين فى النقيضين والمتضايفينداخلين فى الضدين ( قوله أربعة) 
وجه الحصر فها أن المتقابلين إما أن يكونا وجوديين أووحوديا وعدميا فإ نكانا وجوديين فلامخلو 
أن يتوقف تعقل أحدهما على تعدلى الآخر أولا الأول المتضارفان كلأبوة والبنوة والثاى 
التضادان كالبياض والسواد وإنكان أحدحما وحوديا والآخر عدميا فان اعتبر فى الحدى كون 
حله قابلا للوجودىكالبضر والعمى بالنسية لزيد لابالنسبة للحائط قعدم وملعكة وإن لم يعتبر ذلك 
فتقا.بل التقيضين كسواد ولاسواد واعترض الحصر بأن العدى قد يقابل بالعدى كالعمى ولاجمى فهو 
أغم من أن يكون باعتبار الاتصاف بالبمر أو باعتار عدم القابلية ول هذا فتزيد الأقسام على 
الأربغة الذكورة ولكن التفول عن الناطفة هذه الأربعة والإشكال لايدقع الأقان (قوله فهما 
إيحاب الثىء وسلبه) أى ويكون فى الفرداتكامثال الأول والركبا تكلثاتى (قوله من محو البياض 
مع الحركة ) أى فليس بينهما غابة الحلاف إذ قد يرتفعان بأن يكون سا كنا أسود وقد مجتمعان بأن 
يكون أبيض ( قوله وأما المدم واللكة الج) اعم أن اللكة عيارة عن الأعس الوجودى القائم بالثنىء 
كالبصر فإنه أ وجودى قالم بالعين والعدم عبارة عن انتغاء تلك الذنكة على الحل الدى شأنه أن 
يتصف بتلك الذكة وقت التفاتها فقول الشمرح عما من شأنه أن يتصف به أى عن الحل الذى شأنه 
أن يتصف به وقت النفى والقثي ل لقابلة العدم لملكة بمقابلة العمى للبصر بناء علىيمذهب الحكاء وعند 








الصفات النفسية والسابية 
والعاق (الشاعئات) أى 
الرتفمات التزهات عن 
الحدوث ولوازمه (فاعانا) 
أصلمفاعاهن بنونالتوكيد 
الحفيفة فقلبت فى الوتف 
ألفاوالرادبالشد هناالضد 
اللغوى وهو مطلق الناق 
سواء كان وجودط! 
أوعدميا فكأنه قال 
وستحيل عليه تمالى 
كل مايناق ماتقدم من 
السقات لاالفسد 
الاصطلاحى على ماسياق 
وأنواع النافاة عند 
الناطفة أربعسة تناقى 
التقيضين وتنا الضدبئن 
وتنافى العدم واللكة 
وتناق التضايفين , أما 
النقيضانفهمايجابالنىء 
وسلبه نحو زيد لازيد 
وزيد قالم زيد ليس بام 
وأماالضدان فهما العشان 
الوجوديان اللذان ببنهما 
غابة الخلاف ولايتوتف 
تعقل أحدهماعلى تعقل 
الآخر كالبياض والسواد 
واحترزنا غابة الحلاف 
من جح والبياض معالحركة 
وأما العدم واللكة فهما 
وجود ااثىء وعدمه جما 


البصر والعمى والعل والجهل السيط فالبصر وجودى وهو اللكة والعمى عدى إذ العمى عدم البصر عما منشأنه البصروكذا 
الع والجهل وأما التضايفان فهما الأغران الوجوديان اللذان بينهما غابة الحلاف ويتوقف تقل أحدههما على تعقل الآخركالأبوة 
والبنوة والراد بالوجودى فى النضافين ماليس معناه عدم كذا لاللوجود فى الخارج عن الذهن إذ الأبوة مثلا 


لاوجود لما فبالخارج عنالدهن ولا تناف بينالخلافين كالاض و الحركة وكذ! بين الثلين كالبياض والباس و 'لحققون على الثناى 
بينهما قالوا لأن امحل اوقبل المثلينازم أن يقبل الضدي نلأ القابللاشىء لاعغفلو عنه أوعن ضده أوعن مثله فلوةبل الثلين لحا زوجود 
أحدسما فى الحل مع اتتفاء الآخر فيخلفه شدهفيجتمع الضدان وهو محال . إذا عامث ذلك فيدتجيل عليه تعالى ثلاثة نشر صفة 
وهى أضداد الصفات الأولى لما علمت أنها واجة له تعالى والواخب لابقبل الانضماء فيستحيل عليه تعالى العدم والحدوث وطروة 
العدم ويسمىالفناء وللمائة للحوادث منحرمية أوعرضية أوحاولأواتصال أوانفصال أوعد أوترب أوكر أوصغروكذا ستحيل 
عليه تعالى عدم القيام نفسه بأن يفتقر إلى حل أوخصص وعدم الوحدائية بأن يكون ذا كثرة فذاته أوصفاته أو يكون له شريك 
فى فعل من الأقعال وكذا يستحيل عليه تعالى الجهل مسكبا أوبسيطا أومافى معناء من ظن أوغفلة أونسيان أونوم أواشتغال بشأن 
عن شأن ويستحيلعليه تعالى الوت والعجز ومافى معناه من فتور أونصب والكراهية أى عدم الارادة بأن يقع فى ملكه ما لابريدء 










أو تصدر الكاثنات عنه تال بالتعليل (85) أو بالطبع لما ينزم منقدمالعلم الدىقام البرهان القاطع على حدونهيوورد 
السرع به لأنه يجب اقتران 





التكلمين العمى وضف وجودى قائم بالعين كالبصر وحينئذ فالتقايل بينهما من تقابل الضذين 


الملذا اونا ,وإلطيعة (قوله لاوجود لما فى الخارج عن الذهن) أى خلافا للفلاسفة القائلين بأنالأمور النسي ةكالإضافات 





القائل بذلِك 4 100 3 
بمطبوعها و م وغيرها أعراض موجودة (قولهكلياض والحرك ) أى وكل متخالفين فى التقيقة يمكن اجتاعهما 
كافر باجماع المسلمين ما | كاتقدرة والعم مثلا ( قوله بأن الحل لوقبل الثلين الم) حاصله قياس استشاى ذكر شزْطيته وحذف 


تقدم وتقدم القرق بين 







الاستثنائية منه وتقريره لوقبل الحل الثلين ازم أن يقل الضدين لكن قبول الح للاضدين باطل فبطل 


الفاعل بالعسلة والفاعل || المقدم ولماكانت الاستثنائية ظاهيرة تركها ولما كانت اللازمة فىالشرطية خفة بينراتقوله لأن القابل 
بالطبع من أن المسلة || الح ( قوله ثلالة عشر صفة) أى عقتفى ذكره للصفات كذلك ومن عد العنوية كالسنومى 
لاتتوقفعليوجود شعرط || فالمستحبلات عششرون ( قوله العدم) .هو مساو لنقيض الوجود لأن تقيضه لاوجود وهو العدم على 
ولا اثتفاء مائع والطبيعة | القول بنى الأحوال وأماعلىالقول بنوتها فالعدم أخص من تقيض الوجود إذ يصدق نقيضه بالثبوت 


تتوقف ل ذلك وجمايدل 






وبالعدم (قوله والحدوث) أى الوجود بعد عدم وهو أخص من تقيض القدم إذنفيض القدم لاقدم 


على بطلانهااختلا ف أنواع || وهو يصدق بالوجود بعد العدم الذى هو الحدوث بالعدم التقطع بالوجود واللاحق (قوله وطرو 
العام علىكثرتها [ذمعاول || العدم) هو مساو لنقيض البقاء ( قوله والمائلة للحوادث ) هى مساوية لتقي الخالفة ( قوله عدم 


العلة والطبيعة لاتغثلف 
وكذا يستحيل عليدمالى 
العم أى حدم العلام 
بوجود آفة منع منه وفى 








القيام بنفسه) هو نقيض القيام وحكذا عدم الوحدانية نقيض الوحدانية ( قوله الجهل مركا 
أوبسيطا ) مقابلة الع للأول من مقابلة ااضدين وللثانى من مقابلة العسم للدلكة ( قوله للوت) 
مقابلته للحياة من تقابل العدم واللكة إن قلنا إن الوت عدم الحياة ٠‏ وتقابل الضدين إن قلنا إنه 
أعى وجودى ( قوله والعجز) هو مساو لنقيض الندرة ( قوله والكراهية) هي مساوية لتقيض 


معناه السكوت النى | الإرادة ( قوله البع) هو ومابعده من الصمم والعمى إما من مقابلة الضدين أوالعدم واللكة 
وستحي ل عليهتمالى السمم ( قوله السكوت النفسى ) أى وأما السكوت اللفظى فلا يتوثم فى حق الله لاستحالة اكلام الافظى 


والعمى تعالىالله عن ذلك 


علوا كيرا وائما وجب تله هذه الصفات واستحال عليه أضدادها (لأنه)تعالى (اوريكن موصوفا * بها لسكان 









عليه تعالى ( قوله لأنه لولم يكن موصوفا بها الخ ) شروع فى الاستدلال على وجوب هذه الصفات 
واستحالة 


بالسوى) أى بواها منالجهل والمجز وغيرها ما تقدم من الستحبلات (معروفا) يعنىموصوفا أىأنه لولم يكن متصفا مها لانصف 
بأضدادها لكن اتصافه تعالى بأضدادها باطل لما يلزمعليه منالافتقار والحدوث كا أشارله بقوله (وكل منقامبه سواها) أى غيرها 
من الهل أومافى معناء أوالمجز إلى آخر الأضداد ( فهو الدى فى الففر ) أى الاحتياج إلى من يكلله وهو متعلق يقولة (قد تناهى) 
2 بلع الباية الثقر وهوعمال لأنه يؤدى إلى الحدوثفيكونمن جملة المال الحادث المفتقر والواو فى قوانا (والواحد العبود) للحالك 
(لايفتقر ه لغيره) وهو فالعى دلي ل لقولنا وكلمن قام بعالم لأنه فى قوة قولنا لأنه معيود وكلمعوه لابفتقر لقيره وقد حذفنا كرى 
الفياس مع الننيجة والتقدير وكل من تناهى فالفقر فهوحادث قكل منقام بعسواها فهو حادث 5 أشرتاله فالتقرير وهذا القباى 
دليل الاستثنائية الطاوبة أعنى قولنا لكن اتصافهبأضدادها باطل 6 أشر' اله أيضا (جل)عن ذلك الاقتقار (الغنى)بالسكون الوزن 
أى عن كل ماسواه لاتصافه تعالى بكل كال وتززهه عن كل نقص (للفتدر) على كلشى٠‏ وكل شىء فهو إليه ققير ولدا أنهىالكلام 


على قسمى الواجب والستحيل شرع فى ببان الجائز فقال (وجائزفى حقه ) تعالى (الإنجاد ) أى إحاد للمكنات سواء وجدت بالفعل 
أوم توجد والإمحاد والخلق فى واحد وهوتعلق القدرة بوجود القدور فإن تعلقت بالحياة سم ىاحباء وبالموتسمى إمانة وبالمرزوق 
سمى رزقا وترزيتا وهذه التعلقات هى المسماة بصفات الأقعال وعى حادئة كما ترى لأنها عبارة عن التعلق التنجيزى القدرة وهوحادث 
قطما . فإنفلتقدتقدم أن تعلق القدرة واجب فكي ف َي عليه هنابالجواز . قلت الواجبالتعلق الساوحى اتقديم أما التنجيزى فائز 


وكل جائز حادث . فإن قلت الخلق والإبجاد من صفاته تعالى وكيف )2 يتصف 
واستحالة أضدادها وهو زيادة فى الايضاح وإلا فتقدمت أدلتها مفصلة وقد ذكر أولا قياسا ششرطيا 
صرح مه بالقدم والتالى بقوله :2 لولم يحكن موصوفا بها لكان بالسوى معروظا 
وحذف الاستثنائية التى قدرها الشرح وقوله وكل من قام به سواها الح شروع فى قياس حلى ذكر 
صغراء وحذ ف كراء ونتيحته قصد به الاستدلال على الاستثنائية التى أنتجها القياس الشرطى وقد 
وضح الشسرح القام فتدبر ( قوله أى امحاد المكنات ) أشار بذلك إلى أن أل عوض عن الضاف إليه 
(قوله سواء وجد تبالقعلا) إن قلت إنها إذا وجدت بالفعل كان واجبا لاجائرا وإيحادنائيا تحصيل 
حاصل أجبب بأ المراد احاد الممكن فحد ذاتهيقطعالنظرعن كونه موجودا أولا (فولهوبالرزوق) 
أىبالشىء المرزوق وكان الأوضح أنيقول وبالمرزوق به (قوله قد تقدم أنتملقاتفدرة واجب) أى 
فى قوله :وواجب تعليق ذى الصفات ‏ جما دواما ماعدا الحياة (قوله التعنق الصلوحى) أىكونها 
صالحة للفعل والترك وهذا السؤال والجواب بيد لما تقدم من الاطلاق (قوله فلإيازم قيام الحوادث 
به تعالى ) أى ولابلزم قيام الحوادث بذاته إلا إذا كانت تلك الصفات الحادثة المخصف بها وجودية 
كالبياض والواد ومحوهما وأما إذا كانت الصفات الحادثة التصف بها اعتبارية لاوجود لما فى الخارج 
ولائبوت فلا .ازم قيام الحوادث بذاته لأن الأمس العدى الاعتبارى لايقوم بشىء (قوله ومن ذلك بثة 
الرسل ال) رد بذلك على العتزلة الفائلين بوجوب بعنتهم والمتكاء القائمين باستحالتها ( قوله ورؤية 
البارى) رد به على الستزلة القائلين,أمباحالة (قوله وهوخلق قدرة الكفر)هذا تعريف إمامالحرمين 
وقوله أوخلق االكفرتعريف الأشعرى وللراد بالقدرة عند إمام المرمينسلامةالأشاب والآلاتبناء 
على أن العرضيبق زمانين والراد بها عندالأشعرى العرض اللقارن لافمل بناء على أن العرض لايق 
زمانين والحق فىهذه ااسئلة مع إمام الخر مين دون الأشعرى لك نعبارة الأشعرى أوفق عه بعل 
السنة من أن الأقمال كلها عخلوةة لله وليست قدرة العبد مؤثرة فها قارنها من الأفمال وعبارة إمام 
الحرمين عتملة له وللذهب العنزلة إذ تمل أن معناء خلق قدرة السكفر ااتى مها التأثير فيه ( قوله 
ويسمى الخذلان) هو ضدالتوفيى وفيه الحلاف|اتدم بين الأتعرى وإمام الحرمين (قولام ن مات 
الكفر أوطى الإمان) لف واسرمرتب (قوله قمالالأول) أى وهوالأثمرى وقوادلاأىلايتدلانبل 
هما أوليتان والاسلام والكفر علامةالسعادة وااشقاوة (قوله والثناف) أى وهوالاتريدى وقول تممأى 
يتبدلان فإذامات الس على الكفر فقد اتقلدت سعادته شقاوة وإذا أسلم السكافرعتدالوت قفدائقليت 
شقاوته سعادة (قوله والخلف لفظى) أى لأن العبرة بالخاتمة عل ىكلا القولين وإتما الخلاف فالنسمية 
فقط فالأشاعرة يةولون الإسلام علامة على السعاة لانفسها والكفر علامة على الشقاوة لاتفسبها 
( قوله عبارة عن تعلق القدرة) أىالتنحيزى الحادث (قولهلكونها صفة معنى كالقدرة والإرادة ) أى 









يتصف تعالى بالحوادث قلنا هذه 
أمور اعتبارية تعرش 
للقفدرة لاوجود لما فى 
الأذهان ولاتحقق لما فى 
نفسها كتكونه قبل العام 
ومعه وبمده قلا يازم قيام 
الحوادث بدتمالى (والترك ) 
أى ترك الإيحاد للممكنات 
سواء وجدت أولم توجد 
يعنى أن [بجلد كل تمكن 
أوتركه أص جائز فى حقه 
تعالى إنشاءفمل وإنشاء 
ترك ومن ذلك بعثة الرسل 
عليه الصلاةوالسلامورؤية 
البارى تطالى و إثاية العاصى 
وتمذيبالطيع (والاثقاء) 
وهو خلق قدرة الكفر 
أو خلق الكفر فى العمد 
والعياذ لله تعالى ويسمى 
الحذلان والاضلال 
وتبده الأشعرى بحالة 
الوت وأطلقه الماتريدى 
(والاسعاذ ) وهو خلق 
قدرة الطاعة أوهو خلق 
الطاعة فى العيد ويسمى 
بالهدانة وقيده الأشعرى 
عالةالوت فالشق والسميد 
من مات على الكفر أو 
الإيمإن وعند للاتريدي 


هو الكافر أوالؤمن ويننى على هذا الحلاف هل الشقاوة والسعادة يتبدلان قفال الأول لا والثانى نعم والخلف لفظى وأما الاخقار 
والاسعادفلايةدلان!تفاقا أماعندإمامنا الأشعرىقلاًنهما الإماتة على الشقاوة أوالسعادة فهء!منصفات الأفمال وعىعنده حلدئة لأنها 
عبارة ع نتعنق القدرة باتقدو ركاص وأماعند امار يدىفلا” مهما قديمان كالإحياء والإمائة والخلق والرزق وجميع ماتصرعته بصفات 
الأفعال ققد جزم إلاتريدية بقدمها وججوعها عندحققيهم عبارة عن صفة واحدة تسمى بالتكوين قائمة بذاته تعالى لكونها صغة معنى 
كالقدرة والإرادة يتأنى بها وجود الأشياء على وفق الإرادة والفرق بينهاوبين القدرة أن القدرة عندثم ها سمة التأثير فى لمكن 


والتكوين به وجود الأشياء وحاصله أنه لايصع أن بكون مدا لوجود القدرة لأن أثرهادة الفعل والرك م نالفاعل فتكون نستتها 
إلى الطرفين عل السواء فلابدمنصفة أخرى بها الصدور وهى النكوينفهى ليست ااتعلق الننجيزى للقدرةخق تسكون حادثة وجائزة 
والائز إشا هو الحدوث وعدمه لا الإعاد فإنه قدم لكونه صقة ذاته تعالىفالاشقاء والاسعادلا بتيدلان لقدمههمالماعادت أتهماير حمان 
إلى التكوينالدى هوصفة ذاته تعالى والشقاوة والسعادة يتبدلانلأنهما الكفر والإإعان لابقيدالوتعلى ذلك ولايازم من قدم التكوين 
قدم للسكون إذ لايازم منقدمالسفةقدم متعتقهاوجملة الفول فى ذلك أن الإيحاد والخلق والرزق والإحياء والإمانةوالاشقاء والإسعاد 
والتصويرإلى قير ذلك عند الأشعربة صفات حادئة لأعها إضافات واعتبارات بين القدرة والقدوروعند الماتريدية قدعة لأنهاصفة أزلية 
بها صدورالعالم وكل جزء من أجزائُه وتسمى تكوينا سكن إنتملقت بوجود الفى سمي تإجادا وخلقا أوعوته سبيت إمانة أوبصورته 
#ميت تصويرا وعى زائدة على القدرة والإرا ادة فالإرادة بها التخسيس والقدرةه القوة على قعل الثبىء أوتركه ونسبة الأمرين اليها على 
السواء فليس بها صدور الأشاء وما بها قبول الصدور فهى مبداً لفبول الصدور والتكوين مبدأ لفس الصدور والحققون من 
الأشاعرة على أنه ليس فى الأزل إلامبدأ الإبجاد والاشقاء والاسعاد وغير ذلك ولا دليل على صفة أخرى سوى القدرة والإرادة فإن 
القدرة وإن كان نسيتها إلى وجود الكون وعدمه على السواء السكن مع انضمام الإرادة يتخص ص أحد الجاننين وإعا نص على الاشقاء 
والامماد وإن دخلا فى الإنجاد اهتاما 2 (ع8) بشأنهما ودخل فى الجائز رعابة الصلاح والأصلح إذ لووجب عليه تعالى 














0 فتكون العانى عنده ثمانية وعند الأشعرى سبعة ( قوله وهى النكوين) أى الشار اليها بقوله تعالى 
ع ع 5 كن فيكون ( قوله إنما هوادوث) أىالدى هوأثرالإحداث فالإحداشعنده قديم والحدوثحادث 
ا ( قوله لكن إن تعلقت ال) أى تسمى باسم متعلقها ( قوله فى القوة على قعل التىء أوتركه) أى 
ا 2 الصلاحية لافعل والترك ( قوله رعاية الصلاح) هو مايقابل الفاد كالإبمان فى مقابلة الكفر والصحة 
ير )رسن | فدمقاب الرض » وقوله والأملح هو يقابل المسلاح كلثواب بلا سكليف ف مقاب الثواب مع 
بعض البياء والطيور 7 التكليف وكونه قى أعلى الحنان فى مقابلة كونه فى الجنة (قوله ماوتعت عنة الج) أى مع أنالشاهد 
0 ا خلافه ( قوله حذف القاء ضرورة ) أى ولولا الضرورة لوجب اقثران الملة بالفاء لتصديرها بقد 
كان لطلب الهداية وكشف (قوله استعارة بالسكنابة) أى فقدشبه الأدببا نا نأحزته شخص وطوى ذكر الشبدبه ورع له بشى* 
الترمين لزعوب زعا من لوازمه وهو الإساءة فاثباتها تخييل (قوله وهى) أى السكناية (قوله عن بوارق الاجلال) أىعن 
ماهوالأسلم يدوا :" | أنوار التعظيم والاحترام ( قوله وذلك) أى وبيان الدليل على وجوب عدم وجوب الصلاح والأصلح 
ا 0 مايستحق تارك الذم والعقاب أى وهو الوجوب الشبرعى ( قوله ازوم صدور الأصلح عنه) 
مام العباد شىءآخر أى وهو الوجوب العقلى وهو مالايتصور فى العقل عدمه (قوله الظاعرة العوار) أى الخلل 





إذ قد أنى على مافى وسعه من الأصلح الواجب (ومن يقل فعل الصلاح وجبا. ) الألف للاطلاق ( على الال ) تعالى ‏ ( قوله 
وه للمتزلة ( قد أساء) حذف الفاء ضرورة أى ققد أحزن (الأديا) اللائق محته تعالى والألف للإطلاق أيضا فى الأدب استعارة 
بالكناية وفى الاساءة استعارة مخبيلية ثم الكلام كناية عنعدم اتصافهم بالأدب لأنهيلزم من اساءتنك لغيرك بعده عنك وثفرته منك 
بل لايستطيع أن بنظر اليكوهى بلغ من الحقيقةيعنى أنهم أخلوابالأدب مع الهتعالى غابة الاخلال ختى خات قاوبرم عن بوارق الاجلال 
وارتكبوا بدعة شنيعة وقوة فظعة وذلك لآن منوجبعليه ثىء فهومقهور ثملايصح أنبراد بالوجوب عليه تعالى مايستحق ناركه 
الدم والعمابكافىحق الكلفين وهوظاهرفابق إلا أن معناء لزوم صدور الأصلح عنه عي ثلايتمكن منالترك وإلا فلامعىلاوجوب 
وأقوى ماتمسكوابه فذلكأنترك الأصلستاز مالحال.من سفه أوجه ل أوع ثأو مل وظاهر :هرفش لفاعدة الاختياروتمسك بالفلسفة 
الظا هرة العوار. وحكى أن الإمامأنا الحسن الأشعرى زضى .عه سألشييخه أباطي الجا ىوهويةررمسئلةوجوبالصلاحفقال /اماتفول 
فثلاثة إخوة ماتأحدهم مطيعا والآخرعاصيا والثااث صفيرا فقا الأول يثاب فى المنة والثايعاقبفالنار والثالث لايئاب ولايعاقب 
ققال الأشعرى فان قال الثالك يارب لأمتنى صغيرا ولمتقنى إلى أن أ كر فأط.عك لأثاب ف الجنة فقال الجبائى يقول الرب الى إى 
كت أعل من كنك وكيرت احميت فدخلت النار قكانالأصلح لك موت كصغير افقانالأشعر ى فإن قالالثاوياربلم لم عتتى صعيرا ثلا 
أعصىفأدخل انار فاذايقول الرب فبيت الجبائى ويروى أنه قال للا شعرىأ بك جنون قال الأشعرى ولكن وقف مار الشيخ ف العقبة 
قترك الأغعرىمذهبه واعتغلهوومن مها بطال رأى العتزْلة واثباتماوردت بهالسنةومشىعليه الجاعة قسموا أهلالسنةوابجخاعةوسبب 





سمي الستزلهمعتزله ا نرئيسهم واصلبنعطاء اعتزل عن ملس امسن البصرى يقر رأنص تسكب الكبيرة ليس عرؤمن وءا كاف وبثيتالنزلة 
بين للنزلنين ففالالحسن قد اعتزلعنا واصل (واجزم) أىاقطع واعتفد وجوبا (أخى) ف الإسلام إذ الأب الدىخرجنا بسببه من ظادة 
الكفر إلى نور الايمان واحد وهو النىعليه الصلاة والسلام ( برؤية الاله) سحانه وتعالى بمنى الاتكشاف التام بالبصر أى بوقوعها 
(فى جنة الخلد ) أى الاقامة على سبيل الدوام حالكون الرؤية حاصلة (بلا تناقى) للمرثىتعالى أىمنغيراحاطة محدود لمر ونهاياته 
لاستحالة الحدود والنهايات عليه تعالى فك أنهم يعلمونه بلا حد ونهابة وبلا كيف يرونهكذلك فيرى لافى مكان ولافجهة ولابإتصال 
شماع ولاعلى مسافة ببنه تعالى وبين الرائىلأنالرؤيةعندنا مخلقاللدتعالىفى أىحلشاء وليس بلازءأنلايكو ن الاعند اجتماع الشترائط 
»ا سيق تؤضيحه وتقع لكل من دخل الجنةمن انس وجنمن هذه الأمة وغيرهاحتى النساء والصبيان وتتفاضل الرؤية كا وكيفا وانئة على 
قدرالمْ لله تعالى وحبه ف الدنيا حتى إن البعض لاتنقطمعنه أبداكا أنه كان فى الدنيا لايتعلق قلبهبغيرلقه تعالى أبدا كذاذكروا (إذ 
الوقوع) أى وقوعرؤيته تمالى (جائزبالل ) إذ العمل إذا خلى ونفه حم (8ى) بمتناعها وتقريرالدليلالمقلى إناقاطمون 


| (قوله وجوبا) أى شرعيا يثاب طلى فمله ويساقب على ركه ( قوله وهو النى) عليه الملاة واللام | 


أى فبينه وبين الؤمنين نسبة هو أصلهم وهم فروعه والجامع بينهم وبينه دين الإسلام بل هو أعلى 
وأجل من أب الجسم قالتعالى النى أولى بالمؤمنين من أنفسهم (قوله بمنى الانكشاف التام بالبصر) 
أى فالانكشاف بالعمٍأقل من الانكشاف بالبصر وإن كا نكل من العم والبصرلامخيطبه ولذا قالابن 
العرنى إن رؤية الله جعلت تقوية للمعرفة الحاصلة فى الدنيا لأنه ليس راءكن سمعا (قوله أى بوقوعها) 
أى حصولما (فوله أى الإقامة على سبيل الدوام) تفسيرالخلدوفيه إشارة إلى أنالراد دار السعادة 
مطتا لاخصوص السماة بهذا الاسم ( قوله لكل من دخل الجنة) أى من الحيوانات التى شأنها 
النكليف تفرج الحبوانات الغيرالعاقلة فلائرى ولودخلت المنة (قوله حت النساء والصببان ) أى من 
هذه الأمة وغيرها وهذا هو العتمد وقيل لابرونه وقيل برونه فى الأعباد ( قوله وتتفاضل الرؤية ) 
أى تزيد وقولهكا أى عددا وقوله وكيفا أى قدرا وعظما (قوله حتى إنالبعش لاتتقطع عنهم أبدا) 
أى ولا قال أبويزيد إن لله رجالا لوحجبوا عن الرؤية طرفة عين لاستغائوا من الجنة ونيمهاكا 
يستغيث أهل النار من النار ومن هذا اللقام قول بعض العارفين : 
ليس قصدى من الجنان نعها غير أ أريدهالأراكا 

( قوله إذ الوقوع ال) علة لاتقدم من الأعى بالجزءبالرؤية (قوله إذا خلى ونفسه) الواو للدعية ونفسه 
منصوب على امفعولية معه وهوالتار دون الرفع لضعفه إذ يكون معطوفا على الضمير التصل المرفوع 
منغيرفاصل قال|بنمالك: وبلا قصل يرد + قى النظم فاشيا وضعفه اعتقد . وقال أيضا فبابالفعول 
معه يد والنصب عنتار لدى ضعف النسق + ( قوله على أن قومه ال) ترق فى الرد عليهم وأيضا ذكر 
الحققون من علاء التفسير أن سؤال موى الرؤءة كانقب لول مرا الله جهرة بالزمنالطويل-فيئذ 
لاصح ترتب سؤاله على سؤالحم ( قوله إجماع الحركة والسكون ): أى فى زمن متحد فى جرم متحد 





برؤية الأعيان والأعراض 
ضرورة أ ناتميز بين الأعيان 
والأعراض ولا بد الحم 
من علة مشتركة بينهما 
وعى إماالوجودأوالحدوث 
أو الإمكان إذ لارابع لحا 
بشترك والحدوث الوجود 
بهد العنم والإمكان 
استواء الوجود والعدم 
ولامدخل للعدم فالرقية 
ضرورةفتمينالوجودوهو 
مشترك بينالله وبين غيره 
فصح أن يرى لتحت ق الملة 
وهى الوجود فيصم أن 
ترى سائرللوجودات من 
الطموم والروائع والأصوات. 
وعدم رؤيتها لكون اله 
تعالى لم علق فى السد 
رؤتها بطري قجرىالمادة 


وقد استدل على الجوا زأيضا بدليلمعى وهوأنموسو عليه الصلاةوالسلام قد سألها بقوله تعالى رب أر ىا نظراليك فاو متك جائزة 
ماسألما وإلاكا نطلبها إما جهلا بأحكام الألوهية وإما سفها أوعبابطلبالحال والأنبياء منزهونعن ذلك كله وأن|شتالى إقد علقها 
على تمكن وهو استقرار الجبل والعلق علىالمكن بمكن إذ معن التعليق الإخبار بوقوع العلق عند ثبوت العلق عليه والحال لابقع على 
ثىء من التقادير المكنة فاولتسكن تمكنة لزم الخلف فيخيره تعالى وهوسحال وماقيل مين أنسؤالموسوعلية السلام لريكن لتحصيل 
مطلوبه وإغسا كان لتعليم قومهًئها ممتتعة حين قالواله لن نؤمنلك حت رى الهجهرة ولانسل أن العلقعليه تمكن بل هواستقرارالجبل 
حال تحركه وهوعحال -فوابه أنكلا من ذلك خلاف الظاهر قلا وجه للحمل عليه على أن قومه إ نكانوا مؤمني ن كفاهم قوللمرانها 
تمتتعة وإلالم يصدقوه فم لله بالامتناع فالسؤال عبث على كل حال والاستقرار جال التحرك تمكن بأن يقعم الكون بدل الحر 
إنما امحال اجتاع الحركة والسكون (وقد أنى فيه) أى فوقوع الرؤية للنؤمنين (دليل النقل) من الكتاب والسنة وأجمعت الأمة 
على ذلك قبل ظهور البدع بإبقاء النصوص الواردة على ظاهرها من غير تأويل وكل ماهو كذلك فالجزم به واجب أما الكتاي. 





قفوله تعاليوجوه بومثذ ناضرة إلى ربها ناظرة وأماالسنة فغيرماحديث منها قوله صلى الله عليه وس اتسترون ريم كاترونالقمر 


ليله البدروهو حديث شور وخالف 


تعالى لوكان برى لكان 
مقابلا للراى ضروزة 
فيكونفجهة وحيز ويازم 
انصالالأشعة من الباصرة 
بالمرئىوللسافة .بين الرأف 
وللرى ميث لايكون 
بداجذا ولاقريا جدا 
ولكانالرك إماأ جوهرا 
وإما عرضاولكان الرق 
إما كله فيازم التناي 
والحصر وإما بعضه فيازم 
التعيضوالتجزؤواللوازم 
كلها عمالة فالمازوم مثلها 
وحاصل الجواب ماأشيرنا 
4 سابقا من أن الرؤية 
عبارة' عزن ع من 
الإدراك مخلقه اه متشاء 
ولأعشىء شاء قأىعل 
شاء فلايازم ماذكروقياس 
النائب على الشاهد فإسد 
فك أن الملل امراك وم 
يطونلافى مكانولاجهة 
ولاحدودا ولاحصورا! 
فكذا الرؤية نوع من 
الإدراك فيدركونه كنلك 
ومع فلك هو اتكشلق 
تام كا نص عليه النى صلى 
الله عليه وسم فكثير من 
الأحلديث وباخخلة فالممتزلة 
فى عنالفتهم لأهل الستة 
قد غافوا عن الحق إما 
لفسكهم بالمادات وإما 





(85 )2 ف ذلك المتزلة فأحالوها متمسكين بشبه أقواها شبرةللقابلة وتق ريرهاأته 


( قوله ققوله تعالى وجؤه بومئذ ناضرة ) أنى حمنة مضيئة وقوله تعالى على الأرائك ينظرون وقوله 
تعالى للذين أحسنوا الحسنى وزيادة فالحنى هى النة والزيادة هى رؤية الله وعليه جمهور الفسرن 
(قوله فغير ماحديث) مازائدة أى في رحديث أى أ كثر منه (قوله منها قوله صلى الله عليه وسم) هذا 
الحديث رواء الشيخان والدارقطنى عن جرير قال كناجلوسا عند النى صلىلله عليه وس إانظر إلى 
القمر ليلة البدر فقال أما إنتع سترون ربع كا ترون هذا الفمرايلة البدر لاتضامون فرؤيته (قوله 
'فأحالوها) أى قالوا يعدم جواز رؤيته فالدنياوالآخرة بل قال كترم تجح ويزهاكفر (قولامتسكين 
بشبه) أى عقلية وتقلية ذ كرالصَلية ورك التقلية وأقواهاقولهتعالىلاتدركه الأبسار وهو وارد مورد 
للد فيكون إدراكه بالبصر نقصا وهوعليه محال . وأجيب عن ذلك بأنمعى لاندركيلاتحبط به على 
أنه قال لامدركه وميقل لاتراء فالأبصار لاتحيط بها أن العقول لامحيط به ( قوله فى النة مايقتضى 
وقوعها فبيا للنؤمنين أضا) أى لما ورد فى الحديث مامعناه ينادى مناد من قبل الله تعالى بوم القيامة 
كل أمة تتبع معبودها فعبادالشمس يلقون معها فى النار وهكذا كل معبود مع عابده إلامن رضى الله 
ختي ركني وخر وغل إن من حيدق إل م طيغلائه فالنار إلى أنقال ف الحديث فت هذه الأمة 
وفيها منلققوها فيقولون لاوح حتى ارى معبودنا فيتجلى لهم ملك او وضعت مار الأرض فى ثقرة 
ابهامه لوسعها فيقول لحم أنار يم امتحانا لهم فيقولون نعوذ بالله للت رينا فإن ربنا لايتحيز وأنت 
متحيز ثم يتجلى لحمملك آخراووضعت حار الأرض ومثلها معها فهرة ابهامه اوسعها فيقولونلهمثل 
ماقالوا للأول ثم يتحلى الله سبحانه وتعالى فيخر اللؤمنون سجدا قيريد الناققون السجودكالممنين 
غلايقدرون لأنه يصيرظهورمم طبقا فبنادى المنادى وامتازوا اليوم أسها.المجرمون وهذا معى قولهتمالى 
يوم يكشف عن ساق الآبة فتكشف الساق عتد الخلف مؤول يكشف الحجاب أوكا قال (قولدوهو 
الصحيح) مقايله قول من قاللابرى قبل دخول الجنة (قوله بلقيل والكفار) أى والناققين لكن 
الحق نهم لمبروا لفوله تعا ىكلا إنهم عن ربهم «ومثذ لحجوبون ولايازم منمن احم ةالناققين لمؤمنين 
ف القيامة رؤيته وإنما قوم وفضلهم تمليدهاكانوا يفعلونه فى الدنيا ( قوله وأما رؤيته تعالى فى اللنام 
قفد وقت ال) من جملة منرا .2 ف النام الإعام أحمد إنحتبل فقد قل عنه أنه رآء فى النام تسعة وتسعين 
مرة وقال لثن رأيته تمام الماثة لأسألنه عن أفضل مايتقرب به التقربون فرآء تمام الاثة وسأله قفال 
له بتلاوة كلانى ياأحمد ققال بفهم وبغير قهم فقاليفهم وغيرقهم. واعم أنه إذا رؤى قالنام قفد يرئى 
بالصفة التى ذكرت فالتوحيد وهى حق وقد برى بصفة الحوادث فإن رؤى كذلك وأمس الراثى بما 
مخالف الشرع كأن قال له أستقطث عنك التكليففهو الشيطان فإن أطاعه وفمل بمقتضاه فهو ضال 
مضل قد خسر الدنيا والآخرة وإن ل يأمسء بذلك فهو رسول من عند الله فإذا عامت ذلك تمل أن 
الشيطانقد يتمثل بالمولى جل جلاله على أحدقولين 'و أماالنى عليه الصلاة والسلام فلإيتمثلبه الشيطان 
فن رأى النى عليه الصلاة والسلام ققد رآء حالما فى الحديث من رآنى فى النام فقد رآنىحقا فإن 
الشيطان لانتمثل بى فإذا رأى شخص التي قال له مثلا أسقطت عنك التكاليف فالرؤيا حق والغلط 
من الرائى واللفزق أن الله ليس كثله ثىء فتمتيل الشيطان به لايضر ف العقيدة لفيام البرهان على 
خلاقه وأما النى صلى الله عليه وس قهو يشر فاوتمثل به الشيطان لأفسد الدين وسمعت من شيخنا 





الهم إلى لتفواعد الفلسغية وله يهدى من يشاء إلى صراط مستفيم وقولى فى جنة الخلد وأما فيعرصات القيامة فق الؤلف 
السنة مايقتة ويوقوعها فيها للمؤمنينأ بضاوهوالصحيح بلقي لوللكفار ليكو ن الحج ب علييم حسرةولامانع م نأن يروهفيصفاتالجلال 
وأهارؤبته تتالى .غيلانام ققد وقت لكثير من الصالحين من ساف الأمة وخلفهم ولاحفاءفى أنهانوع مشاهدة نكو ن,القلب لابإلمين 


/اة 


الؤلف يغول إن كار الأولياءلابتمثل بهم الشيطان أيضا لممومقولهتعالى إنعبادى ليس لك علييم 
سلطان ‏ ( قوله والعتمد أن النى صل الله عليه وسلم رآه ليلة الإسراء ) أى وهو قول ابن تياس 
والخهور: وقول لابإلقلب فط هو قول السيدةعائشة ورجح قولابنعباس بأنه مثبت وهومقدمعلى 
البإفى على أنها لجتدرك زمنها ول تفع فى الدنيا لقيره صلى الله عليه وس وأما الكليم قوير وإتما خصل 
له الكلام وهوأعظمعطاناة فسمىكليا ويسم النى كلها معأ أعطى الكلام أيضا لكونه فاز بالأشرف 
وهو الرؤية قن اذعى رؤية الله يفظة بعينى رأسه فهو ضال مضل قبل فاسق وقيل مرتد . إن قلت 
كيف تصنع فى قول العازق ابن الفارض : 
وأباح طرف نظرة أملتها 





















قغدوت معروفا وكنت منكرا 
وقوله أيضا :2 وإذا سألتك أن أراكحتيقة فاسمح ولا تحمل جوالى لن ترا 
وقول أيضا: 2 ومن علىسممىيمنإنمنعت أن أراك فن قبلى لسيرى لنة 
إذ يوسم أن مقصوده رؤية القه وأنه رأى بالفعل مع أن من ادعى ذلكفهوكافرعلىأجد الفولين . قلت 
أحسن مايجاب به أن ذلك خطاب للحضرة النبوبة ققوله ومنعلىسمعى الح أى يارسول الله إن لمترف 
ذاتك وأسعى خطابك وقوله وإذا سألتك الخ أى يارب ولاله لاتعاملنى فرؤيتك كا عومل به موسى 
بل عاملنى فى رؤيتك وأرفى ذاتك كا أرال الله ذاته ولذا قال أيضا : 
أبق لى مقسلة لعلى بوم قبل مو ىأرى بها منرة كا 

وياب أيضا بأن الكلام فى الحضرة الإلمية والرؤبة عمولة على الرؤية القلبية التى قال فبها . 

أنلنا مع الأحباب رؤتك الى إليها قلوب الأولياء تسارع 
قفوله وأبلح طرف أى قلبى وسماه علرفا تجوزا لأن الكلام خارج عخرج الكنابة لأنه ليبى ضريا 
فى الذات العلية [ تنمة ]| من حملة من أنكر رؤية الله تعالى الزعخشرى فى السكشاف وألشد هجو 
أهل السنة يشوله : 





والعتمد أن النى صل اله 
عليه وسلراءليلة الإسسراء 
بابضر لابالقلب فقط . 

وما قرغ من القسم 
الأول م نأقسام هذا الفن 


وجّاعة خمر لعدرى مو وكفه 
شع الورىفتستروابالبلكفه( 0( 


(1) وقد أبجاب عن بيق العبزالى حضرة الفاضل الشييخ ( أحمد على اللليجى ) بقوله ‏ أجزل الله له 
الأجر والثواب : 


لجاعة سوا هوام سنة 
قد شبهوه مخلقه وغخوفوا 








فى جنة من غير كيف للصفه 
والعقلجوزها بنور العرفه 
وبه أقر”تأولو العدول النصقه 


بامنكرا نظر العباد لرمها 
عد اللدأثيتها نص > كتابة 
ودليله لذوى البصائر ظاعر 













وهو القياسعل وجود إهنا والكل أحمع أنه بالبلكقه 
وعليهفاجزمبالجوازولاتكن بمنتعنت وارتغى قو لالسفه 
واخبرمباحيث اليا سمطابق وأرحفؤادكمنعناءالسفسفه 


أوفاترك الإثنين وات الموى 
وتعد قى الدنا لدى عقلالها 

وها يكونجزاء متاك حقه 
هذا اعتقادى لا أميل لغيرء 


وإذا تماد إلى المهاوى التلفه 
أغى غى كالجير الوكفه 
منها ولكنبالسيوف الرهفه 
وهوالصوابو يكن بالزخرفه 


قال ناظم هذه الأبيات هذا مافتح الله به وم نكان لديه جواب أقوى منه فليأت به وله الأجر . 


[ 4 - مم 


وهو الأأوهيات شرع فى 
القسم الثانى وهوالنبوات 
ققال(وصف)أيها لكلف 
وجوبا ( جميع الرسل) 
بسكون السين للغرورة 
أى نب علبك أن تعتقد 
أنهم علبي الصلاة والسلام 
متصفون (بالأمانة) وهى 
حفظ الله تمالى بواطنيم 


وظواهرثم من التلبس 
ينهي" عنه ولوتهىكراهة 
ولوحال الطفولية وهى 
المماة بالعصمة 


لك 
قال ابن للذبر حيث اتقل للهجو ققد أذن النى صلىالله عليه وس الحسان فيه وتقتدى به فتقول : 
وجباعة كفروا برؤية رهم هذا لوعدالله ماإن مخلفه 
وتلقبوا الناجين كلا [نهم إنلم يكونوا فيلظى فم شفه 
وقال أبوحيان : 
شبت جهلا صدر أمة أحمد 
وجب الخسارعليكفانظرمتصفا 
أترى الكلم أنى مجهل ماأق 
إن الوجوء إليه ناظرة بذا 
تطق الكتابوأنتتنطق با هموى 
وقال الحاربردى : مجبا قوم ظالمين تستروا 
قد ادم من حيث لإإدرونه 
وقال التاج السبى : 
جاعة جاروا وقلوا انهم 
م يعرقوا الرحمن:لجهاوا ومن 
وقال أبو الحسن البكرى : 
ياجامعا نين الضلالة والسفه 
ومدتما فى عدله جور بلا 
فيزمه م يتصرف عنغيسه 
قد قلت قول الله حق ملم 
ومنعث من قدم المفات ضلالة فلظلى لذاتك كل وقت مشرفه 
فلك الذى قدقلنه فى رؤية وجزيت بالعدل السيوفالرهفه 
اه من حاشية شيخنا الأمير على الشيخ عبد اللام (قوله وهو الأاوهيات) أى مايتعلق غضرة 
الاله من الواجب والستحيل والجائز في حقه تعالى والرد على الخالفين فى ذلك » وختم ذلك البحث 
بالرؤية لأنه للقصد الأعظم للعارفين ولذا قال بعضهم : 
ليس قصدى من المنان نعم غير أى أريدها لأرا كا 
(قوله وصف أيها لكلف وجوبا) أى يجب عليك أن تعتقد أنهم موصوفون تلك الصفات (قوله 
ولوحال الطفولية) إن قلت إنه لانكليف قبل البمثة قلا معصية قبلها فكيف يقال إنهم معصومون 
من العاصى قبل النبوة والخال أنه لامعصية قبلها . قلت الراد الصورة التى عم عايها بها معصية بعد 
البعثة . إن قلت إن إخوة بوسف قد فعلوا معه ماظاعيه الحرام فعلى أنهم ليسوا بأنياء فلا إشكال 
وأما على أنهم أنباء فهو مشكل . أجيب بأنهم وإنكانوا أنبياء إلا أنهم ليسوابرسل مشرعين فللتي 
أن يفعل مقتضى المقيقة وباطن الأمركا فى خرق السفينة وقتل الغلام الواقع من امخض رعليه السلام 
فهو بحسب الظاه حرام وحنب الباطن مصلحة فاخوة نوس فأعابهمالله بالالحساموالوح أن يوسف 
ملك مصير وتحصل له السيادة العظمى بها فتعين عايهم أن يفعاوا أمورا وإنكان ظاهرها الحرام 
إلا أنه فى الباطن والواقع واجبة علبهم ليتوصلوا بذلك إلى وصوله مصى ففعلهم هذا حرام ظاهرا 
مأمورون به باطناويقال فب مكاقال الخضر وما فعلته عن أعرى وكذا يقال فى أ كل آدم منالشجرة 

















وذوى البسائر با مير 'الوكفه 
فىآبة الإعراف فهى المتصفه 
وأق شيوخك ماأنوا عنمعرفه 
جاء الكثاب ققلتم هذا سفه 
فهوى ال حوى يكف الهاوى التلفه 
بالعدل ما قبهم لعمرى معرقة 
تعدليل ذات الله مع 'نفى الصفه 















































للعندل أهل مالهم من معرقه 
ذا أعرضوا بالجهلعن لممالصفه 

















ومشيثا فى دينه بالفليفه 
عرف ويزعم وصفقه بالمعرفه 
بل ظلفى ححج تلوح ع خرقه 
تؤمن برؤاه وذلك متلفه 














































































وبوضح 





إذ اوجاز عليهم أن ممونوا اله تعالى بفعل حرم أو مكروه للزم أن يكون . (88) ذلك الحرم أوللكرومطاعة: يان 

الوه أن أن 5 2 

ويوضح اللقام قول العارف الحجيلى : اللازية أن اك تعالى قد 

4 5ج 7 8 أمسنا إتباعهم فى أقوالهم 
ولى نكتة غرا هنا سأقولما وخقلما أن ترعويها السامع 0 

الفرق. مابين الولى وفاسق2 تنه لما فالأ فيه يداك وأضالهم من غير تفصيل 

عى الاق يوا لوك وطيق. . تتدلنا طلا فبسديفام إلا فها ثبت اختصاصبم 

وماهو إلا أنه قبل وقمه حير قلي. بإلدى هو واقم 2 

اذ 2 عن الأمة » وحيتث فكل 

فأجنى الذى يقشه فى مرادها وعينى لما قبل الفعال تطالع : 00 : 

فكنت أرىمنها الإرادة قبلما أرى الفمل منى والأسير مطاوع عم ميم فحن 

إذا كنت فى أمى التنريمة عاصيا فانى فى حم الحقيقفة طائع مورون به وكل مأبور 

5000 خلا الأمانة فى حقف كق له كد .فيد نك وماطاء به فهو طاعة لأن الله تعالى 
ويؤول أيضا مابومم خلاف الأمانة فى حقهم كةوله تعالى ليغفراك الله ماتقدم من د ا ل 

ووضعنا عتك وزرك بأن الراد ذلوب أمته ووزدمم أوالراد وزره على فرض وقوعه أى إنوقع منك ا 

ذنب أو وزر ققد غغرناه لاك ووضعناه عنك أو للراد بالوزر أثقال الوجى فانه كان يقل علدئزول أ أكا فى دعسواثم الرسا 

الوحى فأخيره الله بأنه وسع صدره ووضععنه أثقالالوحى فسكان بعد ذلك لايثقلعليه(قولهإذ لوجاز | فى تبليثهم الأحكام وهو 

علبيم أن عخونوا الح ) هذا قياس استتنائى مركب من شرطية متصلة مذكورة واستثنائية عحذوؤة أ مطابقة حم الخبر للواقع 

استثى منها نقيض التالى فأتتج تنيض القدم ونظم القياس هكذا اوخانوا بفمل حرم أومكرو || أقال تعالى ‏ وماينطقعن 

لاتقلب احم أوالكروه طاعة فيحةهم لكن اتقلاب الحرمأوالمكروه طاعة مأمورا مهاباطلفبطل, || الحو ولأميماوجازعلهم 











































القدم وهو صدور الخيانة متهم وإذا بطل صدور الخيانة منهم وجبت لهم الإماتة وهو الطلوب (قوله | الكذب للزم الكذب 
باتباعهم فى أقو الحم وأقمالهم ) ماده" بالأفمال ماقابل الأقوال فيشمل الإقرار إذ لايقرون على حرم || فى خبره تعالى لأنه تعالى 
أؤمكروه ( قوله والصدق)أى ولوق النزاح لماف الحديث أمنزح ولا أقول إلا حا ويؤول له ماظاهره || صدقهم بالمعجزة النازلة 
السكذب فى حق الأننياء ما فواقة إبراهم الخليل مع الأصنام فوقوله تعالى قال بل فعلهكبيرمم هذا || منزلة قوله : صدق عبدى 
كلام خارج عخرج التمريع والنهديد والتسكيت لأنه لم يكن عند الأصنام غيره قا فائدة قوم منفمل || فى كلما بلغ عنىوتصديق , 
هذا (قوله التجزة ) هى فى الأصل مشتقة من الإيجاز وهو إثبات المجز فى الغير ثماستعمل فلازمة || الكاذب حكذب عحسن 
وهو اظهاره ثم تفلت للا'سص الخارق الذى ذكره الشمرح والتاء فومعجزة لاتقل من الوصفية للاصية || 'والكذب على الله مال 
(قوله مع عدم العارضة ) أى مع عدم الندرة على العارضة والإتيان مثلهر(قوله كراماتالأولياء) أى || لأنه نس وما أدى إلى 
وهى الأمور الخار قة اماد ةالظاهرة على يد ظاهر الصلاح . والحاصل أن أحوال الخارق للعادة ستة || المال تحال والعجزة أمن 
جعها يعدهم بقوله : خارق للعادة مقرون 

إذا مارأيت الأ مخرقعادة لفعجزة إن من نى* لنا صدر بالتحدى مععدم المارضة 

وإن بان منه قبل وصف نوة فالارهاصممه تتسعالقوم ف الأثر فدخل فىقولنا أعى الفمل 

وإن جاء بوما من ولى فإنه السكرامة فالتحقيقعند ذوىالنظر والترك كعدم إحراق النار 

وإن كان»ن بعض العوام صدوره فكنوه حا بالمعوئة واشتهر الإبراهيم وقولنا خارق ال 


ومن فاسق إن كان وفق مراده السمى بالاستدراجفها قد استقر 

وإلا فبدعى ,الاهانة عندهم وقدت الأقسامعند الدىاختير 
( قوله والإرهاصات) مأخوذ من الرهص بالكسر وهو أساس الحائط ميت بذلك لأنها مؤسسة 
للنبوة ومقوية هنا وذلك كخمود نار فارس ؤانشقاق إنوان كسرى وتظليل الغمام وغيرذلك (قوله 


احتراز من أن يتمسك ٠‏ 
بالعادات وقولنا مقرون 
بالتحدى أى دعروى 
الرسالة احترازس نْكرامات 


منالسحر والشعوذة) أى فان كلا منهما يمكن معارضتهوالإنيان بمثله وماذكره الشارحم نأ نالسحر الأولاء والارهامات 
خارج بفيدعدمالمعارضة منىعى الول بأنه خارقلاءادة وقال القراف إنه معتادوغرابته لللجهل بأسبابه وهى ماتقدم بثة الأنبياء 
فن عرف أسابه وتعاطاها أجاب معه وعليه فهو خارج يله خارج لعادة والشعوذة هىخفة اليش ] تأسيا لها وقولنامع عدم 





العارضة احتراز من السحر والتعوذة وسيدنا عند بن عبد الله بن عبد للطلب صلى الله عليه وس 


وعلى والديه وأولادد وآ4 وميه وأمته قد اوعى أنه رسول الله إلىالإنس والمن بل إلى الخلق جميماوأظهر المعجزةعلى دهواه أما وعواء 
الرسالة قتدد عل بالؤواتر حتلابتكرذلك مؤمن ولامكافر وأما اظهارالمسجزة فلوجهين,حدهما أنه أظه ر كتابا من عند الله تعالى وتحدى 
يه معكال بلاغتهم وقوتهم على معرفة أساليب الكلام وطلب من إنسهم وجنهم ذلك فلم يقدروآ علىالعارضة_قل لأن اجتمعت الإنس 
والجن على أن يأنوا عثلهذا القرآن لابأتون مثله ولوكان بعضهم بع ضظهيرا- أى معينا فتحدى بشرسور ف يقدروأ فتحدى بسورة 
الصادق بأقصرسورة فلم يقدروا على العارضة مع شدة حرصيم على ذلك حت خاطروا بمهجهم وأعرضوا عن العارضة بالحروفف إلى 
لتفارعة بالسيوف ولم يتقل عن واحد منهم مع توفر دواعيهم الإنيان بغى' تما يدانيه بل جمل الكذاب أن يمارضه فأنى عخرافات 
مضككة أى إنسان سممها [لاوضحك وعم أنها هذيانىا فى معارضته لسورة الكوثر بقوله إنا أعطيناك العقعق فصل اربك وازعق 
إن شاتك هو الأبلق وكافمعارضته سورة الفيل بقوله الفيل ماالفيل وما أدراك ماالفيل لاذئب طويل ومشفر:وتيل ٠‏ وماأحسن 

قول شرف الدينالأبوصيرى فالبردة : ردت بلاغتها وعوى معارضها رد الغيور يد الجانى عن الحرم 
ثانهما أنه تقل عنه عليه الصلاة (..) والسلاممن خوارق العادات ماباغ القدر الشترك من حد التوام وإنكان 
تيليا سنا التتبيج ترى النىه على خلاف ماهوعليه ويقال شعبذة بالباء أيضا (قوله وعلى والديم) الأحسن كسر الدال 
ليع 3 . ا ليشمل الأجداد ( قوله إل الإنس والجن) أى إرسالتسكليف وقوله بل للخلقجيعا أىولكنإرساله 
1 1 0 الأما للجمادات والحيوانات الغير العاقلة إرسال تش ريف والملائكة قيل تكليف وقيل تشريف والثقلين 
ف عي 0 3 إرسال نكليف (قوله الصادق بأقمرسورة) الظاه رأنه منسوب نعت لحذوف معمول تحدىتقديره 
ا ا | التحدى الصلدق الح (قوه ما يدانيه) أى يقرب منه (إقوا بل جمل الكذاب ) أى واسمه مسيدة 
شك لول ١‏ | منأرش اليمة ادعى النبوة فوزمنه صل الهعلي وس وكتبكتلا وه لرسول لله لله عليه وس 
اي 7 6 صورته منعندمسياءة رسول الله الى جد رسول الله أما بعد فإنالأرض بينى وبينك نصفان لى نصفها 
الحلق دي يرثت ولك نستها فأرسل/ رسول اله سي لله عليه وسل يقولاه منعند د رسول لله إومسيدةالكذاب 
/ أما عد فإنالأرض لهبورثهامنيشاء منعباده ( قوله رد الغيور ) مفعول مطلق لفوله ردت والغيور 



























قطءأنه ليس بكذاب 6 
مدع + و |صفة موصوف حذوف أعالرجل النيوروهوكثرالمية عظيمهاوقوه عن الحرم جع حرمة ناجل 
0 ا إذاكان غظيم الثيرة ووجد جانيا ع حرعه يدفعه بشدة وقوة ولوأدى إلى قنله فآنات القرآن العزيز 
اللو واائل مسو | بلاظباتاد ممارضباكهذا الرد (قوله فيقدم حي تحجمالأبطال) أى يتقدر لقتال الكفار عل برجع 
ب 5 ّ 00 منه الشجمان ولايستطيعون الإقال منه ولا الوقوق فيه (قوله صناديد الرجال) جمع صنديد وهو 
ا ان |الشجاع (قوهلشيد اه المدوو ابيب ل) أى وناهيك جما وقع من هرقللأبسفيأن(وانوابع 


قد عينة الكتاب) أى وهو خمسة وعشمرون مثيم ثمانيةعشر فالأنعام فى قوله وتلك حجتنا الآيات 


ووفور البركة مع قلة 3 ب ير 8 
ودار 6 والباق عمد وآدم وصالم وهود وشعيب وإدريس وذوالكفل كي أنى (قولهوالعض لم يعينه) أى وهو 


جدا فيقدم حيث 
تحجم الأبطال ويقف حيث يفر عند شدة امول ستاديد الرجال ويثبت على حاله من الدعوى لدى شدائد 7 
الأهوال حت لم جد أعداؤه إليه مطعنا فى حال من الأحوال بل شد له العدو والحبيب بوفور الكيال والإفضال كل ذلك تقل الينا 
بالتوائر فنا ذلك عاما ضروريا فلا يعائد فوذلك إلامن استحق من الله تعالى شديد الدكال وأما نبوة غيره كا دم ان بعده ققد علم 
بالكناب توالسنة وأثنى عليهم الله تعالى فىكتابه ,وله رسلا ميشرين ومنذرين وغير ذلك فبجب لهم مابحب له عليه الصلاة والسلام 
والبعض قد عينه الكتاب والبعض ينه وقدثي ت,الكناب والمنة أنه آخرالنيين فلاتبتدا بوة بده عليه السلاة والسلام وقد ضرب 
الأشباخ لصدق مدع الرسالة بدليل للمجزة مثالا يتضح به دلائتها ل صدقه ويعلم ذلك بالضرورة قفالوامثال ذلكماإذاقام رجل ف مجلس 
ملك محضورجماعة وادعىأنه رسول هذا الإك النه,فطلبوا منه الحجة هل ذلك ققال دليلى على صدق قولى أنيغير اللك عادته بأنيقوم 
عن سريره ويقعد ثلاث مرات واللك يسمعذلك ففعل املك ذلك فلاشك أنه عصل الجماعة العم الضرورى أنه صادق فدعواه ومنزل 
منزلة قوله صدقى هذا الرجل فيا ادعاه ولافرق فىحصول العم يذلك لمن شاهده أو يشاهده ولكن تقل إليه خبر هذا الفعل بالتواتر 
(واتبليخ ) أى إيصال الأحكام الت أمروابتليفها إلى الرسل إليهم إذهممأمورون بالتبييغ قالتعالى يأأيها الرسول بلغماأتزل إليك من 
ريك وإن ل تفل فا بلغت رسالته والأع الوجوب وقدتخدم أنه ملاغفونون الله تعالى بغعلمنبىعنه ومائيت علي هالصلاةوالسلام 











يثبث لمم وقال تعالى رسلا مبششرن ومنذرين ولايتم التبشير والإنذار إلا بالتبليغ (والفطانة) يفتح الفاء وهى حدة.الشّل وذكاؤه 
فلاجوزآن يكونارسول ولاالنى مغفلا أوأبله أوبليدا لأنهمأر. ساوا لإقامة المججو|بطالشبهالجادلين ولايكون ذلشمن منفلولا أبله 
ولأنا مأمورون بالاقتداء بهم فى الأقوال والأفال والقتدى به لايكون بليداولآن البلادة صفةتق ص تمل بمنصبهماشريف ومن ذلك 
يهلم أنهم لايكونون إلام نأشرف الناس رجالاونساء إذ شأندفى* الأسول أن نف النفس من اتباعه والاقتداء بموفكانوا منزخين 
عن كل ماعل بالمروءة وكل مايؤدى إلى نص فى مراتبهم العليية علييم ضلوات الله وسلامه (ويستحيل) فى حقهم علييم السلام 
( ضدها ) أى شد هذه الواجبات الأربعة التقدمة (عللهم) فيمتنع فى حقهم الخيانة بفعل منهى” عنه إذ أفعالحم لاتمفلو عن الواجب 
والندوب والباحوهذا بالنظر إلى الفعل فى حد ذانه وأمالو نظر إليه محسبعوارضه فاح ق أن أفعالهم دائرة بين الواجب وللندو ب لاغير 
وأما الباح فلا بقع منهم كا يقع من غيرثم بللايقع منهمالامصاحبا لنية تصرفه إلى كونه مطاوبا وأقله قصدالتسريع للغيروذلك من باب 
التعليم و إناهيك به مرتبة وإذاكان يعض تابعميمكالوا لياء لأتخلو أقعاله من الواجب والندوب بعمرف الباحات بالنية الصاللهة إلى للندوبات 
كأن يصرف الأكل للتقودى على العبادة وإقامة البنية والجماع لصو نالنفس عن الحرام وللنسل للطلوب وغيرذاك فسكيف بهؤلاه السادة 
الكرام عليهم أفضل الصلاة والسلام وكذا ستحيل عليهم الكذب لماص (534) ولقوله تعالىواوتفولعلينا بس الأقاويل 
لأخذ نامنه بالعين ثم لنطمنا 
منه الوتين فامن؟ من 
أحد عنه حاجزين و 

يستحيلعلهم كان شى* 
مما أمروابتبليغه إذكين 
يقع منهم التكبان وهو 
ملعون صاحبه بنص قوله 
تعالى إنالذبن يكتمون ما 
أنزانا من إلبيئات والهدى 
من بعد مابيناه للناس فى 
الحكتاب الآبة وأما مالم 
يؤمروا بتبلغه فبعضه 
يرون فتبليغه وهو مالم 






ماعدا هذه الكسة وااعشرين قال تعالى منهم من قصصنا عليك ومنهم من لمتخصص عليك ( قوله 
ضدها) الراد بالشد مطلق اناف وذلاك لأن الكذب عدم مطابقة الخبر للواقع واخيانة فسل 
الحرمات والكروفات والكتانعدم الوفاء بما أمروا بتبيغه لاخلق وحينشذ فالتقابل بين الصدق 
والكذب تقابل الذى* والساؤى لقيضه وأمة بين الأمانة والخنانة فتقابل الشدين لأنه فسر 
الحيانة بالفعل وهو وجودى وأما بين التبليغ والكتان فتقابل الشى* والساوى لنقيضه وكذا 
بين الفطانة والسلادة ( قوله بفغل منبى عنه ) الباء للتصوير ( قوله لما من) أى من الدليل 
العقلى وقوله ولفوله تعالى الح هذا هو الدليل التقلى( قوله وبعش هذا القسم أذن لحم فى إيصاله الح) 
وبعض العلماء مجمل هذا من القسم الْخير فنه قنكون الأقسام ثلانةماأحروا بتبليغه يكت .را منه حرفا 
وماأعروا بكتانه لميبلغوا منه حرفا وماخيروا فيه بلغوا البعض وكتموا العش ومابلغوه منه هو 
الأسرار الإلمية السارية فى الأو لياء وهذا هو الظاهى (قوله والنسكاح) الراد به الماع فال لأعمءن 
أنيكون بعقد أوملك عين لكن ,يديد المقد بالمسلبات الطرائر ( قوله وكالتبى) أى التصير وعدم 
الحزن على فقد الدنيا فإذا حصل لاك ققر مثلا أومرض تسلى يما وقع للا تبياء قبلك ( قوله وخسة 
قدرها) أى لأن حلالما حسابٍ وحرامها عاب ( قوله جرعة ماء) بشم الجم وفتحها والنى لوكان | ؤمرو بعد تبليفه وبضه 
للدئيا قيمة قليلة توازن جناح_بعوضة فضلا عن كوتها كثيرة ماسقال (قوله المبغة للرطية) «فعول | ع كانه وهو ماغروا 
يكتانه كبعض الأسسرا ار الإلمية وبعض هذا القسمأذن م فى ايصاله لبعض الأفرادكالخلفاء الأربعة وكأبىهيرةرضى الله عنيم وهذه 
الأسرار عى التداولة بين الأولياء وكذا يستحيل علييم النلاهة والغفلة والبلادة (وجائز) عاييم كلعرض ي#عرى لايؤدى إلى نص 
فى مساتبهم العلية بأن لايكون منريا عنه ولامباحا مزريا ولامرضا عتزمنا أوتعاقه النفسكالجذام والبرص سواء كان ما لايستغنى عنه 
عادة (كلأ كل) والتمر بوالنوم أم كان ثمايستانى عنهكأ كل الفوا كه والتكاح أوكان من الأمراض غير اازمنةوغير الثفرة 0 فعلذلك 
جائز ( فى حقهم) عابهم ااصلاة والسلام ولاتملوهذء الأعراض النازلةمهم ٠‏ نقوائدكتعظي أجورهم وعلو” حمراتبهم عند الله تعالى والله 
تعالى وإن كان قادرا علىأن يفعل مهم ذلك من غير أبتلاء ومثقة صل م إلاأن حكمتهتعالى اقتضتترتب ذلك على الابنلاءلابئل 
عما يفل وكالتشسريع كا عرفنا أحكام السرو فى الدلاة من سهوه صلىالله عليه و-لوكيف تؤدى الصلاة فيحال امرض والخوف من 
فله عليه الصلاة والسلام حال ماذ كر ودلالة الفعلأقوى من دلالة القول وكالتسلى بأحوالهم إذائزل ينا ماتزل بهم وكالتنبيه على حقارة 
الدنيا وخسة قدرها عند الله تعامى ولذا قالعليهااصلاة واللام لوكانت الدنيا تزنعند الله جناح بعوضة ماس الكافر متها جرعةاء:ظذا 
نظر العاقل فى أحوا الهمعليهم الصلاة والسلام من أعراض وأسقام وقلة مالوأذية الخلق لهم عرأنها لاقدرلماعندافهتعالى فأعرض عنها 
بفله بالكلية وعلق قلبه بربه فى البكرة والعشية إن كان ذاهمة علية حق يري أثر موه عاقبة هذء الميشة للرضية ودخل فى قولناللبلح 
للزرى سؤال الصدقةبل قرولا فلايجوز علييم والأكل فالسوق ودخل للر ض للزم ن العمى والجنون ولوقل لأنشأته أن يزمن ولأله 



















هس وإيم نصقط وماقيل إنشعييا >مليه السلام كان ضربرا لاأصل4 ويتقوب إبماحصلتله غشاوة وزالت وأما السبوفيجوزالأفال 
كالسلام من ر كمتيندون الأقوال وأمانسيان الأحكامفلامجوز عليهم قبل التباييغ ومخوز بعده لحفظه بعده ولوجوب ضبطه على ابم 
ليعملربه وليلفه ويجوز نسيان النموخ مطلقا قبلالتليغ وبعده. واعم أن ماجازعليهم م نالأعراش البشرية الت لاتؤدى إلى نتقص 
فعاتبيم العلية فإتماهو بحس بظواهرثمفقط وأمابواطهمفهىمعمورة بالأسرار الإلمية متعلقة حب خالقالبرية فلامحصل منهم ضجر 
ولاشكوى ولاتأوه منبا بللايزيدهم منها إلا قربا وحبابلهذه الحالة تسكون فى كثير م نأمتهم فكيف بهمعليهمالصلاةوالسلام وما 
أوجبت العنّلة ارسال الرسل بناء على قاعدتهم من وجوب السلا عليه تعاللى والأصلحفحقعبيده أنيرسل [إإبهم الرسل لينبهونم على 
ماينجهم من امهالك ومايوبقهم فبها وأحالهالسمنية والبراهمة نظرا إلى أنه عبث لكون العق لكافيا عنه أشار إلى الرد علييم بقوله 
( إرسالهم تفضل) وإحسان من (9) اله تعالى (ورحمة) منه ( للعالمين ) وليس بواجب عليه لما عامت أنه الفاعل 
الختار الذدى لاحرج عليه 
ولاسئل عما يفعل ولا 
عستحيل لأن العقل إذا 
خلا وتفه قد يغفل عن 
أكثر الأحتؤال المناسبة له 
فى معاشه قكيف بدقائق 
الشرع والسمعيات الى 
لانتلق إلا من الصادق 










ثان ليرى والأولقوله عاقبة هذه ( قوله وزالت) أىحينجاءه البشير بقموص «وس ف أخبرالله تعالى 
بقوله فارتد بصيرا (قوله والبراهمة ) نسبة لبرهام كبيره, (قوله نظر إلى أنه عبث ال4) أى فهو ناءعى 
أصلهم الفاسد من التحسين والتقبيح العقلبين ( قوله أشار للردعايهم ) أى الفرق الثلاث وكذا 
على الفلاسفة القائلين إن الرسل موجودون بالعلة والطببعة لكن السمنية والبراهمة والفلاسفة 
كفاروالستزلة فساق ( قوله فله الجد على ذلك ) أى على إرسال الرسل لنا ولم يدعنا كالببائم شملا 
( قوله ثى يجب على الكلفين) أى وجوب الأأصول من أنكره كقر اثبوتهكتابا وسئة وإجماعا 
فالكتاب قال تعالى ستريع الحساب وغير ذلك من الآيات والسنة قال عليه الصلاة واللام حاسبوا 
أنقسم قبل أن تحاسبوا وغير ذلك من الأحاديث وأجمع السادون عليه والراد بالمكلفين مايشمل 















( جل مولى) بغم الم | الجن لأن لحم مالنا وعاييم ماعلينا ( قوله فى الحشر) .تح الشين وكسرها (قوله وقد يكون من 
وكسر اللام أى معطى || اللائكة قنط ) أى وهو أصعها ( قوله بعد أخدهم الكتب ) أى وبعد الشفاعة فى فصل القضاء 
(التعمة ) التق من أجلها || ( قوله وأبسر الحساب عخاسبة الله قتقط) أى لأن الغالب فيها العفو (قوله يقولتعالى له هذه سياً نك 
إرسال الرسل إلينا فله || ال1) أى بعد أن يضع كنقه عليه وهذا لمن يحب الستر على عباد الله (قوله كاورد بذلك الحديث) 










الجد على ذلك وعل كل 
حال . ولماكانت مباحث 
هاء! الفن ثلاثة الهيات 


وهو مامعناه أعطاى ربى سبعين ألفا بدخلون الجنة بغير حاب فاستزدت رى فزادتى فقا للى هكذا 
وهكذا كنابة عن كونه أعطاه من غير عدد فهؤلاء يسمون عتقاء الرحمن وورد فى بعض الروايات 
أن مع كل واحد من السبعين ألفا سبعين ألفا (قوله ودوسوقهاإكى الوقف) أى وأولمن تنشق عنه 


ونبواتوسعياتوقدتقدم الأرض الصطق صل الله عليه وسل ثم صاحباء ثم أهل البقيع ثم أعل مك من أهل الشام نممنبق 
الكلام على بان الأو لين وأنواع الحشر أربعة اثنان فى الدنيا أحدهما جلاؤه عليه الصلاة والسلام اليبود من المدينة إلى الشام 
شيع فى الثاك وهو انيتا سوق النار التق خرج من قعر عدن النامى قرب تبه الماية ىك يج واثنان فى الآخرة 
السمعيات قال ( ويازم ) أحدها جمهم إلى الوقف بعدإحيائهم والثاى صرفهم من الوقف إلى الجنة أو النار ( قوله السمى 





أى عب هلى اللكلفه .'' | بالتشر ) أى فالحتسر السوق والتشر الإخراج من القبور وهو أحد قولين والآخر أنهما متحدان 
( الإعان) أى التصديق (الحساب) وهو لغة العد واصطلاحا توقيف الله عباده فى الحشر على أعمالهم فعلا أوقولا 2 وأنهما 

أو اعتقادا تفصيلا بأن يكلمهم الله تعالى بكلام قديم ليس حرف ولاصوت بأ نيزيلعنهم الحجاب حت يسمعوه أويصوت علق الله تعالى 
يدل عليه وقد ي>كون من اللائكة قفط وقد يكون منه تعالىومن اللائكةجميعا وكيفيته مختلفة فنه اليسير ومنه العسير والسر والجهر 
والفغل والمدلط حسب الأعمال فيغف رن بشاء ويعذب من يشاء ويكون للمؤمنين والكافرين إنسا وجنا بعد أخدمم الكتب لقوله 
تعالى فأما من أو ىكتابه يبمينه قسوف عكاسب ساب يسيرا وينقلب إلىأهله مسرورا الآية وأيسرالحساب محاسبة الله ققط حقلايعم 
ذلك انس ولاجن ولاملك يقول ل#تعالى هذه سيثاتك قد غفرتها لك وهذه حسناتك قد ضاعفتها اكولايكون للمهمومين ويستئى 
تمن محاسبسبعون ألفا أفضلهم أبوبكر الصديقرضىالشعنه فإنهميدخاون الجنة بغيرحسابكا ورد بذلك الحديث وهذه الأمة وإن 
كانت آخر الأمم إلا أنها تقدمفالآخرة فوالمسابوغيره (و) يجب الإيمان , ( ١‏ لمشر)أى حت رالأأجسادوهوسوتها إلى لوقف السمى 
بالحشر بعد بطهم من قيورهم المسمى بالنشمركا سيأ ىومرانب الناس فالمشرمتفاونة فنهم الراكبومتهم المائى على رجليه ومنهم من 


يفى الى وجهه ويكون فوصورعتتلفة رحسب الأعمال النيم من هوعل,صورة القردة وثم الزن ومنيم علرصورة الختازرر وحم كلو 
السحت وللكس ومنيهم الأعمى وهوالجائر الحم ومنيم الأعم الأبع وهو الدى يسجب يعمل وملهم من عضخ لساته مدلما «ل,صدره 
يسيلالقبيح منفه وهالوعاظ اللدين تخال ف أفعالمم أقواهم ومنهم النطوع الأيدىوالأرجلوثم اللدين يؤذون الميران ومنهممن صلب 
على جذوع من الناروثم السعاة بالناس إلى السلطان ومنهم من هوأشد تتنامن الجيفومم الين يقبلو نعل الشيوات واللناتوعنمون 
حقالله من أموالهم ومنيم من يلبس جبة سابغة من قطران لاصقة مجلده وعم أهل الكبر والعجب والحيلاء كنا رأبته مط هيخنا 
نافلا لذ عن الثعلى (والعقاب)على الدنوب والكفر ف القبر وق الحشر وبه.ه بأنواعمختلفة على حسب الأعمالفنهم من يساقب بالحيات 
أوبالعقارب ومنهم من يعاقبٍ بالضرب ومنهممن يعاقب بغير ذلك ثم مكل الكفار إلىالنار ونخلدون فيها وأما أهل العاصى ققد ينغر لمم 
فلا يدخلون النارو بعضهم يدخلها ولكن لاعخلد فبها بللابدمنخروجه منها بشفاعة نبينا صلى الله عطيهوسم أوغيره على ماسيأى إنهاء 
لله تعالى وأمابمد البعث فحله الروح والجسد قطما وكذا قبله فالبرزع على  )4*(‏ الهوربأن يبد اشبااروسإليه لويلى 
جزء منهإنقلنا إنالممذب 
















وأنهما اسم للاخراج من القبور مع السوق ( قوله مدلما) أى مدلى ( قوله وهم القدين يقبلون عل 






. الحد 8 . 

الشهوات والآذات) أى الحرمة (قوله مخط شيخنا) للراد به العلامة المدوى نفعنا الله به (قواه وكذا 0 

قله فى البرزع) أى ويكون للكفار والناققين والمصاة منهذه الأمة أوغيرها ويدوم على الكفار أجزازه أو سكت المباع 

والثافقين وض المساة وبنقطع عمن خفت ذنوجهم (قوله وغيرها من أنولع العم ) لى كدق | أو المتان فا القاد ا 
وجه الله الكريم ( قوله وكذا فى البرزح ) هو فى اللغة الحاجزبين الشيئين وعرفا الحاجز بين مق فت 

م( 7 5 4 يسجزهشىه وقيل [يتعلق 

الدنيا والآخرة وله زمان ومال ومكان فزهانه من الوت إلى نوم القيامة وما لهالأرواح ومكانة من بالأروا تفط (والشواب) 

اقبر إلى الجنة لأرواح السعداء أو الى النار لأرواح الأشقياء وقوله وبعده أى وبسد الازع وهو | إى ل الأعال 

يوم القيامة فينم بظل العرش مثلا ( قوله وقبل بعد عدمها بالكلية ) أى قيصير الجسم معدوما بالجنة فى الآخرة وغيرها 

بالكلية كا كان قبل وجوده قال تغالى كا بدأ م تعودون وهذا القول هو المتمد وهنا الخلاف من أنواع انيم وكذا فى 

فى غير من لاتأكل الأرض أجسامهم ونظمهم التانى ققال : البويع دراوت 

لاتأ كل الأرض جماللنى ولا لعالم وشهيد تقل معترك عتافة أيضا على حنمب 

ولالفارى* قرآن ومحتسب أذانه لاله محرى الفلك الأعمال والإفضال من 

وزاد العلامة الأجهورى خمسة فقال : الواحد التمال (والفضر) 

وزيد منصارصديقا كذلك من غدا محبا لأجل الواحد الملك وهوالث والرادةإحياء 

ومن يموت بطعن أو رباط او كثيرذ كر وهذا أعظم النسك لله الوق من قورهم 

(فوه على مين جهنم ) أى ظهرها(ةولهالأظه ر أنه مختلف)أى وهو الصواب ( قوله وهم على أقسام) بعد جع أجزائهم الأصلية 

أى تمانية (قوله من مخدشه كلاليبه ) أى وعى فى حافتبه معلقة مأمورة بأخذ من أمرت به كشوك بأن يحمعها الله تعالى بعد 

السعدان كا ورد ذلك (قوله كالكفار) الكاف استقصائية والأوضح أن يقول وهم الكفال | تذرتها وقبل بعد عدمها 


بالسكلية ماعدا جب الذنب فإنه لايعدم وقبلهوالإخراج من القبور بعد الإحياءبردالروح فيه (والصراط) وهولنة الطريق الواضع 
وشرعا جسربمدودط متنجهم بين الموقف والجنة لأنجهم بينهما تردهالمؤمنون والكفارالمرورعليه إلى الجنة أدق م نالشمرةوأحد 
من السيف وأنكر الفرافىتبا لشيخه العزكونه أدق من الشعرة وأحدمن السيفبل هو متسع لما ورد مايدلءعليذاك والأظهر أنه 

#ضيق والاتساعباختلاف الأعمال وقيل إن الكفارلايمروزعليه بليؤص بهم إلىالنار م نأول الأحروقيل بعضيم عروبضهم 
لاولنارون عليه عنتلفون فنهم سام بعمله ناج م نالوقوع نار جهنم وهم على أقسام قتهممن نجوزء كلحةالبصرومنيم من مجوزءكاليرق 
الخاطف ومنهم كالريم العاصفومنهم كالطير ومنهم كالجواد السابق ومنهم من يسعى سعيا ومنهممن يعفىومنهم م يمر عليه حبوا على 
قدر تفاوتهم فى الأعمال الصالحة والإعراض عن المعاصى فكل من كان أسرع إعراضا عنها إذا مرت على خلطرءكان أسرع عرودا 
ومنهم من تخدشه كلاليبه فيسقط ولكن يتعلق مهافيعتدل وعرويجاوزه بعدأعوامومنهم غير السالم بل نسقط فى تلرجهنهوم متفاوتون 
أيضا بقدر الجرائم ثم منهم من عذلد فالناركالكفار ومنهم من ممرجننها بعدمدة طحسب ملشاءلله تعالم.وهم مصافالؤمنين بشفاعة 
النيصل الله عليه وس أوغيره منالأخياروهو من الممكناتالق خب بها السادق وكل مانا نكذاك فيجبالإمان مقا تمالى فاستبقوا 


الصراط وفى المديث يرب الصراط بين ظهرانى جهنم أكون أنا وأمقأولمن يجوز وغيرذلك قالابن الفأكهانى وهوموجود 
والأخار عنه ميحة اه فنعب أهل السنة الى ابقائها على ظاهرها مع نفو يض عل حقيقته الى اقه تعالى خلاظا للدعيزلة وقال بعضيوم 
إنه سيوجد عند الحاجة إليه (واليزان ) وهوقبلالصراط توزنبه أعمال العباد ودلىعليه السكتاب فى آيات متعددة والستةحتى بلفت 
أحلويثه مبلغ النوائر واجل على الحقيقة تمكن فيجب الايمان به وإ نكنا لانعرف حقيقة جوغه والتأويل بام العدلككا ذهب اليه 
المتلة عناد ومكابرة والصحيح (2)6 أنه ميان واحد جخيع الأمم وجيع الأعمال والنع فىقوله تعإلى ونضع الوازين 






لو د 0 (قوله بين ظهرانى جهنم)تثقيةظهر والراد به الجانب أى بين جانديها أوالنون والياء زاندتان للبالفة 

زون وتلمع ل صورنه 1 : ف ف نع 3ف 36 - 2 
العنى بين أجزاء ظهر ‏ له خلافا للمعتزلة)أى فانهم يقولون بعدم وجودهويؤولونما له 

فالدنيا وإنالكفارتوزن والعنىيين أجزاء له رجهم( )أأى فانهم يقولون بعدم وجود» ويؤواونماورد وتو 








وقال بعضبم أى بعش المتزلة فهم افترقوافرقنينفرقة تنكرء رأساوفرقة تننكر وجودءالآن ويقولون 
يوجد عند الحاجة إليه ( قوله فىآيات متعددة ) منها قوله تعالى والوزن يومثذ الحق ونضع الوازين 
القسط ليوم القيامة فن تهات موازينه فأولئك م الفلحون ومن خفت موازينه فأولئك الذين 
خسروا أنفسهم إلى غير ذلك من الآيات ( قوله وإن كنا لانعرف حقيقة جوهىه) أى ففاية مانعرف 


أعمالطم كالمؤمنين بدليل 
قولةه سمالى ومن خفت 
موازينه فأواكك الاين 











خسروا أنفسهم الآية وأما || منه أنه كفتان نورائية للحسنات وظلمانية لاسيئات ( قوله عناد ومكابرة) أى لأنه إذا أمكن الخ لعلى 
من خفت موازينه فأمه | الحقيقة فلايسدل عنبا والعدل عنها بارتسكاب المجاز تكلف ومكابرة (قوله للتعظم) أىفهو نظيررت 
هاوية وقوله تمالى فلا نيم | ارجعون ( قوله على صورته فى الدنيا) أى فالخفيقة تطيش وتعلو والثقيلة تسقط لأسفل (قوله وأن 


لهم يوم القيام وزنا أى 
نافما ولا يكون للا نبياء 


الكفار توزن أعمالهم ) أى فيوزن غير الكفرمن السيئات ليجازوا عليها بالعقاب زيادة علىعذاب 
الكفر وحسناتهم القى لاتتوقف على نية كالعتق والوقف وصلة الرحم مخف علبم بذلك منعتابغير 








ولا لملائكةولالمن يدخل | الكفرفتوزن أعمالهم لأجل ذلك لالانجاة منعذاب الكفر فانه لاقف عتهم ولاينتقطم بدليل أن 
الجنة بغي حساب لأنه فرع أبإلهب جوزى بالتخفيف بسبب عتقه جاريته الى بشرثه بولادته صلى الله علبه وسم وقيلحسنا#الق 
عن الحساب ولا حاب | فملها يجازى عليها فى الدنياكسعة الرزق وعافية البدن ولامجازى عليها ى الآخزة أصلاويكون مرة 
على من ذكر وهو على | وزنعمله التعديد يعذاب الكفر وعدمه لأن الكفار يتفاوتون ف العذاب بقد رتفاوتهقالكفر 
صورة ميزان اانا يه ||(قوله ولالمنيدخل الجنة بغيرحساب) أى لماورد ياحمد أدخل الجنة من أمتك منلاحساب عايه من 
كفتان ولسات وتوزن البابالأيمن (قوله بأنتصور الأعمال الم) أى ولايقال إن فيه قلبا لاحقائق لأنه مثال وعلى تسليم أن 
الأعمال بأنتصورالأعمال فيه قلبا للحقائق يقال إن المتنع قلب أقسام الحم العقلى لاتصبير العنى جرما لأن قدرته تعاليصاحة 







لذلك فإنه من جملة المكنات ( قوله حديث البطاقة) أى فقد ورد مامعناء أن عبد كتب عليه نسعة 
وتسعون سجلا من العاصى كل سجل طوله مند البضر قتوضع فى كفة السيئات فيقول اللهله ياعبدى 
هل فعلت حسنة فيقولايارب فقول سبحانهوتالى بل بق لك عتدنا أمالة فيأعس باخراج بطاقة وى 


الصالحة في صورة حنة 
نورانية فتوضع فى كفة 







النوروهىالمعدة للحسنات 59 : 1 
وهىعن بين العرشىمقابلة ورقة صغيرةقدر الأغلةتكتوب فا لاإلهإلا الثمحد رسول الله فتوضع فكفة الحسنات فتطيش سجلات 






العاصى ولايثقل مع اسم لله ىء فيقول امضوا يبدى الى الجنة بفضلى ومنفرقى (قوله يبهاكية 
التفاوت) أى فتوضع السيثات فى مقابلة الحسنات فإن رجح أحدها وضع صنج بقدر مارجح فينتم 
إقدرة أويعذب بقدره فان,ليكنله إلا حسنات فقط أوسيئات فقط وضعت الصنج فى الكفة الأخرى 
اللاده لمعه الفا (قوله وف الصحيحين الح) وقد ورد فا أوحؤ الله إلى عيمى فى صفة نبينا صل الله عليه وس له حوض 
وعى عن شيال شر د من الشمى فيه آنية مثل محوم السهاء وله كل لون شيراب الجنة وطمركلتماراللجقة 
مجاء النار وقيل توزن الصحف لالكتوية فيها الأعمال بناء على أن الحسنات متميزة (قوله 

عن السيئات يكتاب ويشبد لهحديث البطاقة وهناك صنج مثاقيل ادر يعل بها"كية التفاوت تحقيتا لام العدل فن يعمل مثقال ذرة 
خيرا بره ومن يعمل مثقال ذرة شمرا بره (والحؤض ) أى حوض رسول الله ص اله عليه وسلم وورد فيه أحادي ثكثيرة بلقت 
مبلخ التوائر وفى الصحيحين حوضى مسيرة شهر وزوالاه سواه ماؤء أيض من اللبن وريه أطيبٍ من السك وكيزانه أ كثر من 
نجوم التباءمن_شرب منه لايظما أبها . 


انجسة وتصور الأعمال 
السيثة بصورة قبيحة 








ظهانية فتوضع فى كفة 







والصحيح أن لكل نىحوضافايس منخصوصيات نينا صوىالله عليه وسم وأنه يكو قبل لليزان وهل هو حوض واحد أوحوضان؟ 
واثاى سد الصراط قولان وقبل الدى بعدالممراط هوالكوثروهوهرفى الجنة لاحوض و[دا الحوش قبل الصراط وهوجم مخصوص 
يصب فيه ميزا بان من هاء الكوثر تردءأمته عليه الصلاةوالسلاممن شعربمنه شربة لايظماً بعدها أبدا ويكونالشرب النة إماهو 
على سبيل الناذذ لاالعطش ويطرد عنه من بدل وغير إما بالارتداد وإما أنمحدث فالدين ماليس من هكأهل البدعطل اختلا فأ نواعهم 
وكأه ل الكبائرالملنين بها وكالظدة الجائرين فى أحكامهم لأن الرتدعفلد انار (68") 2 وخلف المتزلةذلك وهم أحق 
( تو والسجيح أن لكل ني حوش) أى وم بصح أن حوض مالم ضرع ناه( قول وأنه يكون ميفح يد 
قبل اليزان) أى وهل هو قبل الصمرا اط أوبعده قولان وبالة قار اجيعلينا اتتقاد أنه ثابت وجول 3 8 5 
تقدمه على الصراط واليزان أوتأخره لايضر فى الاعتقاد ( قوله ترده أمته) أى والأمين عليه عليه ||" 2 
ابن ألى طالبكا ورد (قوله لايظما بسدها أبدا) ولودخل النار فلا يعذب ذيها بالعاش (قوله ويطرد حرق ييل إلى جهة ال 
عنه من بدل وغير) أى فالتكاف شرب منه والتدع يشعرب من بعد ال قود وار اليقاي) وري أ داف ذخان الات 
ف عانيا أن أرضها من رصاص وسقفها من محخاس حيطانها من كبريت وقودها الناس واطخارة مد 2 
(قوله فلنلى) أى وهى لاببود ( قوله فالحطمة ) وهى لانصارى ( قوله فالمير) وهى لاصابئين فرقة || ”* 5 

من البيود زادوا ضلالا بعبادتهم العجل (قوله قسقر) وى للمجوس عباد النار(قولهذالجحم) وى جهنم وهىلصاة لاؤمنين 
لسده الأصنام ( قوله فلماوية ) وهى المناقتين وكل هن اشتد كفره كفرعون وهامان وقرون ١‏ | ثم تخرب بسدخروجهممنها 





وقد نظم دلك شيخنا الأمير بقوله : فلظى فالحظمة فالسعير 
جهم لنعاصى الى ليودها وخطمة دازلاتضازىأولىالضمم فسقر فالجحيم فالحاوية 
سعير عذاب ٠الصابثين‏ ودارم مجوس لما سقر جحم أذى سم وباب كل من داخل 
وهاوية دار التقاق وتبتها وأسأل رب العرشأمنا منالنقم الأخرى على الاستواء 


وماذ كر ه الشرح تبع فيه بعض الأحاديث ولك نآيات القرآن شاهدة بأن كلاسم منتلك الأسهاء | وحرهاهواء مرق لاجمر 
يطلق على مابعم ايع لأنديذدكر صفات السكفار بأىوجهويعبرعن وعيدهم بأى اسم منهذهالأسماء | لما سوى بى آدم والمن 
فتدبر وذكر ابن العرى أن نارالدتيا من جهم طفئت فى البحر مرتين واولاذلك ينتفع ها وبعداخن || والأحجار التخذة آلمة 
ناوالدنيا منها أوقد عليها ألف ستقحهىابيضت ثم ألفستة حق اجمر تم ألف سنة حت اسودت فهى || من دوناقه نعو يلل منها 
سوداء مظادة (توله دار الاواب)أىونها تمائية أبواب كبار بابالشهادتين وباب الصلاة وبابالصيام || (والجنان) جبعجنة وهى 
وباب الزكاة وباب الخبج وباب الامى بالمعروف والنهىعن المنسكر وياب السَلة وبابالجهاد فسبي لاق | للفة البستان وللراد مها 
ومن داخلها نشرة أبواب صفار وحل الجنة فوق السموات السبعوميصح فل النار خبر (قوله || دار الثواب وهى سبع 
موجودتان الآن) أى وربقيان ستاء الدخلافا للجهمية القائلين بفنائهما وفتاء أهاييما وهم كفاروقوله || أعلاهاوأفضلها الفردوس 
تعالىهادامت السموات والأرض الرادسةف الجنة والنار وأ رضهما لاسماءالدنيا وأرضبالد لهماتبل وفوتها عرش الرحمن 
الدخول وقولةتعالى إلا ماشاء ربك أىيدخول الثار أو لا ثم مخرجون منها تفلودم إما منغير سابقة || ومنها تفجر أنهار النة 
عداب أومع سابقته وهذا فى السعداء ويقال فىالأشقياء إلاماشاء ربك من مدة البرزخ وللوقف || لؤنة المأوى لإنة الخد 
وانظر بسط الأجوبة فى حاشيتنا على الجلالين إن شثت ( قوله الى أنهما سيوجدان فى الآخرة) أى | ؤدة العم خدة عدن 
أوخلافا للفلاسقة فانهم أت كروا وجودهما بإلمرة (قوله ويب الإيمان بوجود الجن) أى ومن أنكر قدار السلام قدار الجلال 
أوجودهم كفر لمضادمة القرآن ( قوله على التشكلات) أى باى صورة جميلة أوقبيحة وعم علييم هذا ماذهب إليه إن 

[ 8 - صمارى ] عباس وخماعة وذهبٍ الجهور إلى أنها أربع بدليل ما فى سورة الرخمن وقبل المنة 
واحدة وما تقدم أسماء لمسمى واحد إذكل اسم صا لما والجئة والنار موجودتان الآن والجنة هى التى أعبط منها آدم عليه 
السلام خلافا للمعتزلة الداهبين إلى أنهما سيوجدان فى الآخرة وأ نآدم أعبط من بستان على ربوة من الأرض (و) يجب الإيمان 
:وجود (الجن) وهم أجسام لطيفة نارية لمم قدرة على التشكلات ( و) بوجود (الأملاك) وعصمتهم أيضا قال تعالى ‏ لايسصون الله 
ها أمرهم ويفعلون ما بؤمرون ‏ جمع ملك , وهو جسم لطيف روحانى توراى له القدرة 











عل التسكلات الجيلة ويب الإيمان بهم إجبالا فيمن علم منهم إجمالا وتفصيلا فيمن علم منهم تفصيلا بالشخ صكجبريل وإسرافيل 
وميكائيل وعز رائيل وهم رؤساء اللائكة عليهم الصلاة والسلام أجمعين ومتكر ونكير ورضوان خازن الجنان ومالك خازن النيران 
أوبالتوع كلة انعرش وأعوان السيد عزرائيلوالحفظة وهم ملائتكة موكلون محفظ البثمر ولوصغيرا وكاقرا من!-إن مثلا قالتمالى 
له معقباث من بين يدبه ومن خلفه محفظونه من أمى الله والكتبة وهم ملائئكة يكنبونعلى الكاف جميع ماصدر منه منقول واوتفسيا 
وفئل واعتقاد لابغارقونه إلا فى حالة 2 () الجاع والفسل والخلاء والشهور أنهما ملكان يسمى أحدهما الرقِب 


يفوي الصورة ( قوله على التشكلات الجيلة) الراد بها ماعدا الخديسةكالكلب والخنزير فيشمل الفظيعة 
ق ولكل بوم وليسة | المائةتئالك.خازن النار ومنكر وتكير وعزرائيل قإتيائهم الكفار ولاء الصورة (قوله 
ان جا د كه ازن النار ومنكر ونكير وعزرائيل ف إتباتهم الكفار ولاتحتك علييمالصورة (قوا 


1 | كملة العرش) وهم فى الدنيا أربعة وفى الآخرة ثمانية ( قوله موكلون مفظ البسر ) أى تسكرمة 
9 يي لحم قالتعالى: ولق د كرمنا ببىكدم (قوله منان مثلا) أى والعاهات والآفات (قوله من أمالله) أى 
ا 0 . فإذا منضررخلقه الأن والإنس وغيرهم وقيل من هن الباء أى يأمره عنكل مكروه فإذاجاء القدر محلوا 
اك يدا 8 * 7 أعنه ق لكب الأجار ولا أن الله الى وكل بع حفظة يذيون عنم فى مطمتم ومشريم لتخطلفتم 

عمرآن له ” .2 | لين (قوله يكتبونالح) أى وحكة السكتابة أ نالعبد إذا عل بها استحياوترك العصبة (قواه لابغارةونه 
يستعمر ان > كا 00 00 || إلا فى حالة الجاع اله) أى فإذا فمل فىتلك الأحوال الثلاث حسنة أوسيثة فإنهم يعرفونما بنكن راحة 


مجو السيثة وطبب راحة السنة (قوله يسمى أحدهما الرقيب) وه وكاتب الحسنات وقوله والثاتى العتيد 
اد وقل عنقه وقيل أى وهوكاتب السيثات وقيل كل يسمى بكل وجمل اللهكاتبالحسنات أميرا على كاتب السيئات فان 
اتاجنانوقل إنالمكنة فمل حسنة كبتبت حالا وإن فعل سيئة يول كاتب السيثات أ كتب فيقول لكاتب الحسنات اصبر 
0 | للله يستغفر ويتوب فان تابكتب حنة فان إيتب بعد ست ساغات فلكية قأل لدكاتب المسنات 
عإطفظة بو راج أكتب أراحنا الله منه وتعرض تائف الأعمال صباحا ومساء على رسول الله فإن رأى خيرا حمد الله 


اعتقاد. أن على الإنسان 
حفظة وكدة على سيل 


وشكر لصاحبه وإن رأىغيرذلك استغفر لفاعله (قوله ولكل نوم وليلة ملكا نال) العتمدأنالطفظة 
الاججال(ثم) يب الإيمان عشرة بالليل وعشيرة بالنهار ويمتمعون فى صلاة الصبح والعصر قيسألحم الله وهو أعلم بهم فيقول 


هم كيف تركتم عبادى فيةولون ياربنا تردكنام وم يصاون وأتينام وهم يصلو نكا ورد بذلك 


الأننياء 
بوجود (الأنيا.) عام الحديث الصحيح ولايفارقون الشخص أبدا إلى االماتفإذا مات فقد فرغ حفظهم له وهم واحد عن 





الصلاة والسلام تفصيلا فما 3 

عل هلهم تفضيلا وم بمينه وآخر عن ثماله وآحرأمامه وآخرخلفه واثئنان على عينيه وواحد على شفته واثنان على ف هعحفظان 
للذ كورى ن فى بج سن || الصلاة علالنى صلى الله عليه وسلم وواحد آخد يناصيته فان تواضع رفعه وإن تكب رخفضه . إن قلت 
"كحمدعليهالملاةواللام إنا نيحد ملف حفظهم له بان تفقأعينه مثلا. .يجاب بانهذا أم ميرم فلايد من إتفاذه وعكذا كل ميرم 
وم قير وإنيس (قوله إن كانت مسا أى ويلعنانه إن كان كافرا (قوله وقيِل الاجدات] عامؤخر أشيرانة 
وعود وال واليسعوقى العين واليسار وقامهما لسانه ومدادهما ريقه ( قوله وقيل إن الكتية هى المحفظة ) هذا ضيف 
الكل وإلياس ويوتى والعتمد أنهم غيرهم فالحفظة عشرون بالليل والنهار والكتدة مالكان رقرب وعتيد كا علمت (قوله 
وهو ذوالنون أىالموت | تفصيلا الم) للراد أنه بحيث لوسثل ع نواحد منهم إينكركونه نيا وإنلفظ أسماءعم عنظه رقاب 
وزو وإراعع وإصيل ( قو له لايفيد إلقطع) أى والكلم فى الاعتقاديات وعى لاتكون إلا باقطى ( قوله أنضلهم) أى 
و إسحاق ويعقوبو وسف الأننياءومنياب أولى غيرهم فهو أفضل الخاق على الإطلاق جنا وإنسا وملا دنا وأخرى ف جميع 


ولوط وداود وسليان وشعيب وموسى وهارون وزكريا ويحى وعيسى واججالا قها علممتهم الخصال 

بعالا والاو لى له حصيرهم فى عدد معين لقوله تعالى منهم نقصصنا عايك ومنهم منلم تقصص عليكولايؤمن فى ذ كر العدد ان 
يشل فيهم فى لي منهم لجواز أن يذاكر أأكثر من الواقع أويحخرج منهم من هو منهم إن كان العدد أقل وماروى أن النى صلى الله 
عليه وسل ساثل عن عددهم فقال مائة ألف وأربعسة وعشرون ألفا وفى رواية ماثنا ألف وأريعة وعشرون ألفا عفير آحاد لايفيد 
القطج ولاعبرة بالظن فى باب الاعتقادات, ويب اعتقاد أن مدا صلى الله عليه وسٍ وعليهم أجمعين أفضلهم وأنهآخرم ويليه ‏ الفضل 





ل . 


الخصال بإجناع السلبين ماعدا الزعشرى فإنه خرق الإجماع وقال بتفضيل جبريل على جمد عليه السلام 
مستدلا ما وسورة التكوبرمنقوله تعالى إنه تقول رسو لكريم الآية حيث وصفج ريل بأنه رسول 
كيم إلى قوله أمين واقتصر فى وصف مد على قوله وماصاحتم بمجنون فر عليه بأنالقرآن قأعلى 
طبقات البلاغة وهى مطابقة اكلام لنتضى الال فإ نكلام الكفا ركان ف الواسطة الدى كان يأخذ 
عنه النى حيثقالوا إنمايعلله بشسر وقالوا إنبهجنةأى أخذا من الجن فرد عليهم الولى بمدح الواسطة 
وبراءة للصط ممايقولون فانءكان معروفا بينهم بالصادق الأمين قال تما ىأ يعرفوا رسولهم قهمله 
متكرون وتفضيله صلى الله عليه وسلم دل عليه أساطير الأولين والآخرين (قوله أواوالعزم) أى وهم 
خحسة ذكرهم الله تعالى فقوله وإذأخذنا من النميين ميثاقهم ومنك ومن نوح و إراهم وموسى وعيسى 











أواو العزم من الرسل 
فقية الرسل فلأنبياء 
فرؤساء اللائكه فبقية 












( قولهفالأنياء) أى غير الرسل ( قوله فبقية لللائكة لخ) هذه طريقة الأشاعرة وهى مرجوحة اللانكة من غير تعيين 
وطريقة المابريدية غىالراجحةوحاصلها أنتقول أفضل الخلق ثبينا ثم ابراهيم شم موسى ثم عيسى نم لوح إذلاتل المقيقة فأسحاب 
ممبقية الرسل ثم الأنبياء غير الرسل وهممتفاضلون فبا بونهم لكن لايعلم تفضيلهم إلالله مجبديكثم | البى صلى الله عليه وس 
اسرافيل ثم ميكائيل 3 عزرائيل تمعامة البدمر نمعامة اللائسكة (قوله فأصماب النى) أى فرتبتهم تلى وأفضلهم أنو بكر اقبي 
اللائكة على طريقة الأشاعرة وعل طريقة الإريدية اللائكة دون الشر فى الفضل دل على فضلهم | فئان فمل” قبقية الشرة 
الكتاب والسنة والإججاع وقرن الصحابة مانّة وعثمرون سنة مبدؤها البعثة ( قوله وأفضلهم أبوبكر فقية ابدريين فأهليعة 


ال) رد يذلك على الخطابية القائلين بتقديم مر على أنى بكر وعلى الشيعةالقائلين بتقديم على" على 
عمان (قوله فبقية الشيرة) أى ياون عليا فى همل وهم طلحة بن عبيد اله والزير بنالعوام ابنعمة فالتابمون فتابع التابيين 
رسول الله وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن أفى وقاص وسعيد بن زيد وأبوعبيدة عاصين اجملل] || وي الإمساك عماوة 
ولاب تفوت والفضل إلا لله (فوا فببة البدريين ) أعوفرتتهم تورتةالستةمنالشرة ولافدق | بي المحابة من ل 
بين م ناستشهد فيها وهم أربعة عشر رجلا ستة من الهاجرين وتمانية من الأنصارو جات ثلائة وطلاة ان الع 


الرضوان فبقية المحابة 
















عشر وقيل وخسة عشم وقيل وسبعة عشر وقبل وتسعة عشر وإنما قالويقية اللدريين لأن تعره أ (د)يب الإمان 0 
رؤساء أهل بدر ( قوله فأهل ببعة الرضوان ) أسقط الشرح أهل أحد الذين لجبضمروا بدرا وهم 0 أ حوراه 
أنفل من أهل يعة الرضوان الدبن يشرو بدراولا أحدا وكانوا ألنا وأرعمانة وقيل وخالة ممه 0 + 
(قوله الاجون) أى فرتتهم ؟لى رئبة الع وقرن التابيت الذين انقردوا فيه عن السحاية الجنة ووصفن بالمين 
سبعون سنة (قوله فتابع التابيين) أى فرتبتهم تلورتية التابمين ف الفضل وقرنهم ثلاثون سنة والأصل ك0 

لانساعأعينين(والولدان) 





ذلك التفضيل قوله صلى الله عليه وسل خيرم قرنى ثم الددين يلونهم ثماللدين يلونهم ومن بعد هذه 
القرون قبل سواء فيالفضل وقيل متفاوتون فكلقر نأفضل من الدى بعده وهو الحقخديثهامن 
يوم إلا والذى بعده شر منهل قوله ويب الإمساك عما وقع بين الصحابة من النزاع) أىلأن التفتيش 
عما جرى بيهم لبس من العقائد الدينية ولا مماينتفع به فى الدين بل ربماضر ف اليقينفلايباح الخوض 
فيه إلا للتعليم أو الرد على النعصبين ومع ذلك فيجب تأويله: وصرفه إلى مل حسن فإنهم مجتهدون 
والميتهد مأجور أخطأ أو أصاب (قوله وهنناء الجنة ) روى أن سحابة أمطرت منالعرش مفافت 
الحور من قطرات الرحمة ثمضرب علىكل واحدة منهن” خيعة على شاطى' الأنهارسعتها أربعونميلا 
وليس لها بابح إذاحل وى الله الذة اتصدعت الخيمة عزباب ليعلم ولى الله أن أبصارالخاوقين من 
اللائكة والخدم لل تأخذها فهى مقصورة قد قصر بها عن يصار الخاوقين وهذا معنىقوله تعالى حور 
مقصورات ف الخيام والصحيح أننساء الدنيا يكن" أفضل من الحور العين بسبعين ألفضعف (قوله 
والولدان) بكسر الوا وجمع وليدعمتى مواود وسموا أولادا لكونهم على شكلهم وصورتهم (قوله و 


أى الندان وهم على 
صورة غلمان الدئا وم 












خدمة أمل اخ:ة وقبل إتهم أولاد الكفار الدين يعمونون قبل الباوغ فإنه ورد أنهم خدمة أهل النة (ثم)مجبالإمانه (الأوليا )جع 
ولى وعر اتقائم قوق الله تعالى وحتفوق العبادحسب الإمكان وهومعنى قول من قال هو العارف باثدتعالى وصفائه خسب الإمكان 
للوائلب على الطاعات الجتنب للمخالفات العرض عن الانهماك فى اللذات والشبوات ويب اعتقاد كراماتهم والكرامة أعى خارق 
للعادة يظهر على يد عبد ظاهر الصلاح (2)54 غير مقرون بدعوى النبوةكل ذلك وردبه الكناب والسنة وأجمعت عليه 


الأمة قلى ظهور النالفين ِ 
قل الور || خدمة أهل المة) أى فهم عخلوقون فى الجنة ابتداءكالحورالعين ليسوا من أولاد الدنياوهوالم. 



























ماكا ن كذ لك فالاءان 5 : ا اعت 
3 سع» من أقوا ل كثيرة وقيلهم أولاد الؤمنينالدين ماتواصغارا ورد بأن الله أجبرعنهر نهم بلحقوننا ب 
الإبمان ا أ فى السيادة والخلقة (قوله ثم يحب الإيمان بالأولياء ) أى وجوب الأصول فن أنكر وجودم كفر 
0000 لمصادمة القرآن قال تعالى ألاإن أولياء الله لاخو لامحزنونءإن أولياقه إلا التفون. وأمامن 
روغيؤقل زمر مغن ادمة القران الى ألاإن أولياء الله لاخوف علمهم ولامحزدونءإن أولياؤه إلا التفون. وأمامن 






أنكركراماته ,كا حليمى من أهل السنة والعتزلة فهوفاسقمبتدع تحتجين بأنها لووجدت السكرامات 
لالنيست زات الأنبياء فبلنبسالنى بغيره ولووجدت واستمرت لكثرت وخر جتعنكونهاخارقة 
للعادة ورد دلك بأنا لانسل التياس الولىبالني للفرق بينبما وهودعوى الابوةوعدمهاؤلانه أنكثرتها 
تصيرها غير خارقة بل تفيد استمرار الخارق وهوأص واقع لاشكفيه وسثل بعضوم لأىثى كارت 
الكرامات فى الزمان التأخر دون التقدم فأجاب بأزذاك لضعف إيمان التأخر ين فاحتيج لتأليفهم 
بالكرامات ليعتقدوا فى الصالحين 3 أما فى الزمن التقدم فاعتقادهم تاببع يزان الشبرع (قولاجمعولى) 
سمى بذلك لأنهتولى خدمة الله أولآن الله ولى أمرء فل .يكله لغيره طرفة عين لإقوله اعتفادكراماتهم) 
أى ثبوتها فهى واقعة شرعا جائزةغقلا ودليل ذلك قصة مريم وولادئها عيسى من غير زوج وآصف 
ابن برخياوعمر بنالخطاب مع نيل مضر ومعالنار الوظهرت من جهةالديئة فز منه فأشارالبها برداله 
فأطفأها وغير ذلك من كرامات الصحابة والتابعين اوقتا هذا (قوله فى الاشتهار) بباناوجهالشبه 
أى إن الأحكام لق أىمها النى صل اللمعليه وسم واشتبرت حت صار تكالأمورالضرورية يحب الإيمان 
بها وكل من أنسكرشيئا منبا فقد كفر وأما الأحكام التى تبلغ ف الاشتبارهذا الحدفلايكفرمنكرها 
لرفع من ااركوع والسجود ونحو ذلك (قوله كوجوب شبادة أن لاإله إلا الله) ثيل لما جاء عن 
البشير (قوله بلابراق) هذا هوالحتمد وقيل عرج بالنراق (قوله ولاراد بالمعراج مايعمالإسراء) جواب 
عما يقال إن متكر العراج فاسق فكيف تج ايه بالكفر . فأجاب بأن الراديالمعر احمايشمل الإسراء 
فتكر الإسراءكافر ومتسكر العراج فاسق (قوله وكسؤال اللكين) أىفهو ماب الإيمانبه لكن 
منكرءلايكفر للاختلاففيه (قوله منكر) بفتح الكاف اسم مقعول ويجو ز كسرهاط أنه اسم قاعل 
لأنه متكر علىغيركلامه (قوله ونكير) فعيل ععنىمفعول من نكرت الرجل إذا م#مرفه سميا بذلك 
لأنالليت لميكن يعرقهما ولمبرصورة مثل صورتهما (قوله أزرقان) أىأعنهما أىكقدورالنحاسمن 
اشدة حمرتهما براها الناظ ركالبرق الخاطف جعلهما انك رم ةللدؤمن ليشبته ويتصرء وهتالسترالنافق 


التى (البعير) أى البشر 
لن أوفبالتهودبأنه محود 
العائبة ملى ال عليه وسلم 
( م نكل عم ) بيات 
لكل ماجاء (صار) فى 
الاشتهار بين الخاصة 
والعامة ( 5)الأص 
(الضروريى) الذى لامحفى 
على أحد وهذامن عطف 
العام على الخاض اشموله 
عاتقدم من الاب وما 
عطف عليه وغيره 
كوجوب شهادة أن لاإله 
إلا الله وأن مدا رسول 
اله وإقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة وصوم رمضانوحج 
بيت الله الحرام وحرمة 
الزنا والخر والربا وحل 
التكاح والبيعونحو ذلك 








وكام راس مسد هالشر نم 
ل 9 فى البرزح و إخافة للسكافرليتحير فى الجواب وهما للمؤمنالطائع وغيره على ااصحيح وقيلجما البكافر 


والعاصى وأما الوّمن الموفق فله ملكان آخراناسمهما ميشر ويشير (قوله مؤمناكان أوكافر! الج) 
هذا هوالصحيح خلافا لقول ابنعبدالبر والسيوطى لايسثل الكافر (قولهالذى يستغر فيه) أى.وأما 
من عل الله أنه ينقلمن قبر لآخر فلايسثل إلافى القبر الدى يبعث منه (قولهو يميد اله ارو ح فيه ننامة) 


وهوالعروج إلى الما١مع‏ 
جبربل عليه السلام بلا 
براق بعد الإسراء للا 
من السجد الحرام إلى السجد الأقصى را كبا للبراق وهودابة أيض طويل فوق الخار ودون ابغل يضعحاقره عند هنا 

منتهى طرفو الراد بالمعراج مايعم الإمتراء وقصته مشبورة وكدؤال الملسكين منكر ونكير وخما ملكان أسودان أزرقان أى أعينهما 
بأنانللميت مؤمنا كان أو كافرا أو مناقما بعدتمامالدفن ف القبرالدى يستقر فيه داتماوعندا نصراف الناس فيقعدانه وبميد الله فيه اوح 
بيامه وقيل فى نصفه ويسألانه من ربك ومادينك وماتقول فى الرجل الذىبعث فيكم فيقول الؤمن رب الله وديى الإسلام والرجل 
البعوئخينارسول الأدسل عليه وسل فيقولان لهانظرمقمدك من النارقد أ بدلك الههمقسا فى الجنة فير اهما جميما وأما النافق أو السكافر 


حدديد فى يد أحدهما فيصيح صبحةبسمعها من يليه غير الثقلين 
فيقول لا أدرى قيقولان له لادريت ولا ليت ويضرب مطراق من حديد ف ب نت ا رات أوحرق وسحق 
9 نهران الكافر والنافق ورسألان ك لأحد بلسانه على الصحيح ولوتمزقت أعضاؤء أوا باع أوحر 
وجي ب اج ار الحياة فيه وأ. والالسثولين متلفة فنهم من يسأله الذكان ومنهممن يسأله أحدهما قال 
و 3 أن ملق أن #قنه 1 
ا 0 ان لد فنهم من يسأل عن بعض اعتقاداته ومنهم من يسأل 
بطى اختلفت الأحاديث فىكيفية السؤال والجواب وذلك بحسب الأشخاص فتهم من سأل عن بعض وراك 
2 واختصاص ذه الأمةولايسثل الأنيياء ولالللائئكة ولا الصديقون والرا بطونوالكبداء وملازم قراءة تبارا 
ن كلها اننبى واختلف فاختصاصه مهذه الآمةولاد نباء و ١‏ 0 و شع 
0 أ مض موته الإخلاصثلاثاوالبطون ومزمات فى أيامالطاعون ولولم يطعن والجنون والابله وجزمالجلال السب 
ليسم + 0 نهم وع أدلة السؤال وهذا السؤال هو فشة القبر وكنعيم الفبر وعذابه وللراد عذاب 
ال 0 أن علق اثدتعالى فجميع الأجزاءأوسضيا 
0 لتعبير بالقبرجرىعلى الغالب ومحله الروح والجسدجميعا إذلامانع أن تخلق الله جميعالاجزا 4 
البوتخ وئييمة والؤل يقب والتيب لوجر 3 تازم أن يتحر أويضطرب أو يرى أثر العذاب عليه حتى إن من 
نوعامن الحياة قدرمابدرا لكأل العذابأولدة النعيم وهنا لايستازم أن يتحركه أو 2 / الو لد 
السباع أوصلب فالمواءيعذب وإن 1 نطلعءلىذلك وقيلمختصبالروح.والنعم رك 
و لاض التعاديث التوارة بوذا قال لوطه :. الأمة وغيرها وهو فسان 
وكله ماني الجهور ابرق لطم ايت أ دائم وهر الكفار بعش 7 
قوله ويترققان بالمؤمن) أى ولوعاصيا حسمب تفاوت عاتب الؤمنين ( قوله على الصحييح) * | الساموماط رعرلسق 
(ثوك ويعرقنان بالؤمن). "أ ولوعاسةا بدي ة والعتمد أن السؤال مرة واحدة الى 
ظاهى الأحاديث وأقوال السلف وقيل بالعربية وقيل بالسريانية والعتمد أن و0 .د العصاة من خفت جرائحهم 
7 لنافق والكافر وذهب أ كثرالعماء إلى أنه للأث ع م واتقطاعهإمابب بكصدقة 
0 طى إلى أنه يشكرر على اللؤمن سبعة أيامالرة الأولى عقب تزولهوالباق بدالفجرله (قوا أووط: أ وسيب يل عترم 
ل خ صدق الله ورسوله وأخلسلله ظاهرا وباطنا ( قوله والرابطون) قو ومن عتاب الو 
لا الصديةون) جبعصديق وهومن صدق لله ورسوله وأخلص لس | العفو ومن عذاب الف 
اط اللازم طرف بلاد السانين افظهم من الكفار (قوله والشهداء) أي قتلى العر ضغطنه وه التقاء حاقتيه 
20 فق كثيرة منهم البلون الآ (قوله وملازم قراءة تارك كل ليلة) أى بعد حي ملف أشلوع الي 
0 ' . خل وقتها بالزوال ومثله ملازم قراءة سورة السجدة ( قوله نلف باخخلاق السل 
غروب الشمس إلى طلوع الفجر ويدخل وقتها بالز ا و 
ل : ن ) أى الذى مات بإسبال بطنه لما ورد من قتله بطنه ميعذب فى قبره (قوله والجنون). ى حت إن الصالل يضمه شمة 
ع اه سيم تمريه انون الىالوت (قوله والأبه) هوالدى لاحت | الأ العفوقة مل رادها 
ن جن قبل البلوغ أوبعده وهو هسل واستمربه الحنون الىالو (قوله )هوا 3 م العفو 
3 0 : 0 أودنياء وهوالغفل (قولهوالراد عدا بالبرزخ) أى وإنبا أضي فإ القبر | وكحياة اشبداء وم من 
3 1 أ قد ْ فم قد 7 5 
00 إلا فكل ميت أراد اله تعذبيه عذب قير أوم يبر ( قوله فى جهاد الكفار ) مثله من قتل قساوا فى جهاد الكفار 
وتان ناويل الطريق وإقامة الأ بالمعروف والنبى عن النسكر (قوله لإعلا»كلة لإعلاه كل له تعالى حت 
)أ به من فاتل لالأعاده له اله بل للغنيمة أولإظهار الشجاعة فإن له حم شيداء الد نيامن انهم بأكلون ويشعربون 
0 لله أموان 7 زقون وإنتماكيفية هذه الحياة إذ هى 
اك 
ع كبداء لآن أرؤاحهم شهدت أى حضرتها ودخلها حلاف غ, 4 7 
0 اميد ع 0 0 ليع ماقي ف الحشسرماغدا الأنياه والسعي ن لها الدين يدخلون 
أولآن الله وملائسكته شبدوا له بالموافاة وكاخذ العيادالكلفين من التق تأنلن او كاه ممت قن 
0 3 ْ د الملاركة الحفظة أعبالحم ال صدرتعتهم ف الدنيا بالأعان والثمائل فأمام نأو ى كتابه قود 
ْ ا ا يقاب إلىأهله مسروراوأهامن أوى كتابه وراءظهرهفسوفيدعوثبورا ويصلى سعيرا وعاملماقلؤذك 
8 0 اس ' تكون حفة واحدة وقيل ينسخ مافى حميعها فى صحيفة واحدة فإذا مات العبد جملت فخزانة 
ايع رسي ادوم ١‏ قف بث الله تعالى رعا فتطيرها من تلك الخزانة فلاتخطى” حيفة عنق 
ات التيقس الاير الباسة اذاي 3 اريت 1 ن أو كفر فالمؤمن سغلى كتابه بيمينه 
ثم تأخدها اللائكة من الأعناق فيعطونها لهم فى أيد.هم على حسب -الهم من إممان أو كفر فالمؤمن > يايد 
ع ا اليسرى فبه ويأخذ كتابه من وراء ظهره وأول من يأخذ كتابه بيمينه على الأطلاق 
0 بمب صدره في بيده ألد به وان ان : 55 
0 ا ل أبوبكر فهو رئيس السبعين ألا الذبن يدخلون 4 بغر حساب 
2 : 5 وناك موه ن عبد الأسد 
وعد عمر أو سادة عبد لله بن عبد الأسد المخزوى رضي الله عنه وأول من يأخده بشيلله أخو, الأسود بن ف 

























التروى ثم إذا أذ الصدكتابه وجد حروفه نيرة أومظادة على حسب الأعمال السنة أوالقبيحة وأول خط فيا اقرأ كتابك كفى 
ينفسك اليوم عليكحسيبا فإذا قرأءابيض وجهه إنكان مؤمناواسود إن كان كافرا وذلك قوله تعالى يوم تديض وجوهوتسودوجوه 
الآية وعخلق الله تعالى له عل القراءةوإن لم يكن يقرأ فىالدنيا والصحيح أنعصاة الؤمئين ,أخذون حائفهم بأيهانهم ويكون علامة على 
دحوم الجنة ولوبعد دخولهم التاز وكالشفاعة وعى أنواع : الأول شفاعته صلى الله عليه وسم فى فصل التضاء لاراحة الخلق من 
طول الوقوف ومشقته وهى عختصة به صلى اله عليه وس .الثانى شفاعته فى إدخال قوم الجنة يفير حساب قال النووى وهى مختصة به . 
الثالك الشفاعة فيمناستحق دخول النارأنلابدخلها قال عياض وليستمختصةبه وتردد التووى أى لأنه لم يرد تصريم بذلك. الرابع 
الشفاعة فى إخراج قوم من النارويشاركه فيها الأننياء والملائكة وصالحوالمؤمنين . الخامس الشقاعة فزيادة الدرجات وجوزالنورى 
اختصاصيا به عليهالصلاة والسلام- السادس الشفاعة فى تخفيف العذابعمن استحق الخاود ف النارم قوحق أبى طالب ففى الصحيح 
أنا أول شافع وأول مشفع وإنه ذكرعندعمه أبوطالب فقاللعله تنفعه شفاعى فيجعل فيضحضاح من نار . وكشرائط الساعة الخسة 
التفق عليها أى علاماتها أى العلامات (1/60) الدالة علىقربها.أولحاخروجالسيم الدجال بالحاء الهملة على | اضحيح سمى 
صنيما الج الأرض 8 عدمغسلهم والصلاة عليهم لاثوابهم الكامل (قوله وعىختسة به صلى الله عليه وسل) أى إجماءا وذاك 
أمد يسير أىمدة أدبعين | لأن الناس فى ذلك الوقت يذهبون إلى الرسل من آدم إلى عيسى فردا قردا يسألونهم الشفاعة فى 
ا 4 ف اديت | الانصراف من ذلك الوقف فكل يبدى حجة إلى أن يذهبوا إليه صلل عليهوسلم يلون الشفاعة 
وقيل لأنه ممسوح العين فيقول اله اناما فيسجد تحت العرش فيقول الليله ارفع رأسك واشفع تشفع فيرفع رأسه وهذاهو 


: ب 47 ع 
0 القام لحمود لأنه من حينها يكثر حمد الناس له فينصباه لواء له ثلاث ذؤابات ذؤابة اشرق وأخرى 
2 1 لقوق 0 بالمغرب وأخرى بالوسطٍ والأثبياء ومن دونهم تحت ذلك اللواء (قوله قال عياض وليست عنتصةبه) أى 
و 0 وهو العتمد ( قوله وصالحو الؤمنين) أى والأطفال بل والولى يشنع أيضا فيمن قال لاإله إلالله وم 
يم 1 يعمل خيرا قط (قوله فبجمل فضحضاح من نار) أى لاوردأته أقلأهل النارعذابافق الحدي ث قل أهل 
ايد جل ٠...‏ | النارعذابا رجل ينتعل بتعلين من نار تغلى منبما دماغه (قوله أى العلامات الدالة علىقربها) أى ومى 
4 0-6 فيا العلامات الكبرى ( قوله على التحيح ) وقيل بالخاء العجمة لأند تمسوخ الصورة ( قوله وليذعن 
00 100 الجزية ) أى لايقبلها بل إما الإسلام أوالسيف (قوله فى خفقة من الدين) أى قلة (قوله وإدبار) أى 
اهة إلاإرى*إذناقتماك || ١‏ 00 0 50 
4 1 له ١‏ اكالتة) 1 أول وقوله وا اكالشور أىالثا له 
وقي ل لأنه مموح بالبركة . إعُراض ( قوله اليوم منهاكالسنة) أى وهو أول بوم متها وقوله واليوم منها كالشمور أىالثانى وقو 


. واليوم منهاكالجعة أي الثالث(قوله وهعه نهران الح) هو معنى قوله فى بعض الروايات ومعه جنة ونار 
انها نزول السيح عيى ١|‏ 37 قل تام عم لوس الققريله 5 
ل (قوله شياطين :لكي ) هو اسم موضع(قوله ويقتل نفسا ثمبحيها) أى وهو الخشرعليه السلام وردأنه 
0 ا 2 حين بيه يقولله أو/تؤمن فيقولله والله ماازددت فبك الابصيرة ثم بعد إحياءه تمكبده فلايقتل 
سين افق و |أحدا( قوله فيفر الناس) أى مع الهدى ( قوله فبأى فى السحر) أى فى وقته ( قوله ليتقدم إمامم ) 
د لبنزلن ابن عريم جكا عدلا فليكسرن الصليب وليقتلن الختزير وليضعن الجزية » الحديث وفى لد أمد أى 

من حديث جار رج الدجال فخفقة من الددين و إدبارمن!اعلروله أر بعونيلة بسحا فالأرضاليوم منهاكالسنة واليوم منباكالشبر 
واليوممنها كالجعة ممسائر أيامه كأيامم هذهوله خمار يرك عرض جا بذنيه أربعون ذراعا فيقولللذا سأنار 8 وهوأعو دوإن دم 
ليس بأعورمكتوب بين عبنيه كافر يقر كل مؤه نكاتب وغي ركائب يردكلماء ومنبل إلا اللدينة ومكآحرمهما الله عليه وأقامتالملامكة 
بأبوابهما ومعه جبال منخبز والناس فى جهد إلامناتعه ومعهنهرانأنا أعلم بهمامنه نهر يقول الجنة وتهر يول النارف نأدخل الذى 
يسميه الجنة فهو فى النار وم نأدخل الدى ,سمي هالنار فهو فى الجنة قال وتبعشمعهالشياطين تلم ومعه فتئة عظيمة يأ السماء ممطرفها 
يرى الناس ويقتل نفسا ثم حيها فها برى الناس فبقول للناس أمها الناس فهل يفعل مثل هذا إلا الرب قيفر الناس إلىجل الدخان 
بالشامف أيهم فيحاصرم فيشتد حصاره, وجهده جهداشديدا ثمرنزلعيدىعاي هالصلا والسلامفياًى و السسحرفيةول أيها الناسماعنتم 
أن مخرجوا إلىهذا الكذاب الحبيثفينطلفون فإذا هم بعيدى فتقام الصلاة فيقال له تقدم ياروح الله قيقول ليتقدمإمامي فلإصل بم 
فإذا صلوا صلاة الصبح خرجوا إليه فين يراه الكذاب فيناع أى يذوب كا يناع املح فى الماء فيقتله حتى إل الشجر والحجر ينادى 
ادى الله هنا يهودى فلا ترك من كان يتبعه أحدا إلا قتله وى الصحيح أحاديث بعمنى ذلك اتتهى ذكره السيوطي. الها خروج 














يأجوج ومأجوج بالممز ودونه وهما قيلتان من وف يافث بننوح عليه السلام فهما منذرية آدم عليه السلا,من غيرخلاف روعيسم 
من حديثالنواس بن سعان إن اله تعالى يوحى إلى عي.ىعليه السلام بعد قنله الدجال أنىقد أخرجتعبادا لىلايدان لأحد يقتاهم 
خرز عبادى إلى الطورويعث الله يأجوج ومأجوج وهم منكلحدب ينساون أى من كل نشز يمشون مسرعين فيمر أوائلهم على 
خيرة طبربة فيش ربوزماء هاوهى بالشام طوهاعشرة أميال و رآخرجم قيقولون لفدكان بهذا أثر ماء ويحصرون عيسى وأسمابه حت 
يكون رأ سالاور لأحدممخيرا | من ماثة دينار لأحدكم فيرغبنى الله وأصحابه إلى اثهتعالى فيرسل الله عليهم النغف فيرقابهم فيصبحون 
فرم كوت تفس واحدة ثم مببط نىالله عبسى وأحابه ر الأرضقلايجدون فالأرض موضعغبر إلاملاأته زهمتهم فيرغب إلىالل ني 
الله وأسصمابه فيرسل الله طيرا كأعناق البخت فتحملهم قتطرحهم حيث كاء الله ثمبرسل اله تعالى مطراً لايكن منه بيت مدر ولاوبر 
فيغسل الأرض حت بتركها كالز لفة ثم يقال للاارض أنبتىممركه الحديث وقوله لايدا نلأحد تانية يدومعناءلاقدرة ولاطاقة ومع حرزم 
إلى الطور ضمهم إليه واجبل لممحرزا وقوله انغف يتحريك الفين العجمة ‏ ((/1) الدوداقى يكون فى أنوفالإبل 























أى وهو الهدى ( قوله يأجوج ومأجوج) اسمان أجميآن لااشتثاق لما ومنما من الصرف للعادية - وقول أبياتي 
والجمة (قو بالممز ودو) أى قهعالتان وقراءتان سبيتان (قول من وديافثبن نوح) اعى أن |. 9 فالا" ثري 
أولاد توح ثلاثة ساووحام و يافث فسام أبو العجموالعر ب وااروم وحامأًبوالبشة والزع والنوبويافث 0 كك 8 2 
أبو الترشوايري وسقلية ويأجوجدم اجو جكلهم كفار دعاه, البو عليه السلا الىالإمان ةس" | .ايأجوج ومأجوج قال 
فل ربوا (قوله فرغب نى لله ) أى يدعو ويتضوع ( قوله زمتهم ) أى جيقهم فتان الأدش .| رسا أريساءة انف 
( قوله قتطرحهم حيث شاء اله ) فى بعض الروايات قتطرحهم فى البحر ولايدخلون مكة ولا الاين | ليون الرجل حق بر 
ولابيت للقدس ولايصاون إلىمن تحصن بوردأوذكر (قوله أم) ف بعض الروايات إنههاجبلا نكل جبل ألفغين تطوف بيت يديه 
مقتمل على أربعة آلاف أمة ( قو حقيرى ألف عين اله) فى رواية ليموت الواحدمنبوحق بدى موعلة : من وقانم 
ألف ذ كر من صل ه كلهم قد حمل السلاح وهم أسناف صنف منهم طوله عشرون ومالة فراع الماء مو يد 
وصتف منهم طوله وعرضه سواءعشرون وهائةذراع وصنفمنهم يفترش أحدم احدىأذنهوياتحف فتكون ا 
بالأخرى لامر ون بفيل ولاوحش ولاختزر إلا أكلوه ومنمات منهم أ كلوه فلما رأى ذلك ذوالفرنين وساقتهم بالعراق و 
شرع ينار اله واغتم به قبتي الجدار على للأء بالسخرو | حديد وانسات اب وبي ناردب | بألباز اانا فيسربون 
الأرض. بى يقطم الحديدوأفرغ عليه النحاس الذاب ر, دع أنهم محف رون ه كل بوم حتى إذا كادوا ضر قو * | الفرات والدجلة وغيرة 
قال الذى علهم ارجموا فستحفرونه غدا فيعيده لله كعد بماكان حت إذا بلغ مدتهم وأراد الله أن طبرية حق يأتون بت 
يعم إلى الناس قال الدى علميم ارجعوا فستحفرئونه غدا إنشاءاقه فيرجعون فيحجدونه على هيت حيك || القدس يو لون قد قنلنا 
أركوه فيخرجون منه الى الناس فيستسقون الياء وتنفر الناس منهم (قوله أى وإذاقرب دقوع معف | آهل الدنيا ققائلوا من فى 
القول) أىوإعا عبريالدامىلحصوله عل الله لآن الناضى والمال والامتقبال فعل الله واحدلاحاطته الناء قرمون تشابهم إلى 
به (قوه فتخرج رأس الداية من السغا) هذا أحد روايتين والأخرى أنها تخرج من بيالركنحناء | الدياءفبرداتمالى نشابهم 


مخرا دما وقد ورد أنالدجاليقتلهعيسى ابنميم فيخرج عد ,أجوج ومأجوج فيقتلون من انبع الدجال الذى قتله عيبى وينحصر 
عيسى ومنمعه فى رؤوس الجبالفيسلط اقدعلبيمداءفى أعتاقهم في وتون كوتر جل واحداتهى ذ كر جميعه النفراوى شمرح الوسالة: 
رابعها خروج الدابة التى تكلم النا سآخرالزمانالشار إليهابةوله تعاى و إذا وقعالقوا ل علهم أخرجنا لحهدابة من الأرضتكلمهم أىوإذا 
قرب وقوع معنى القول علييم وهوماوعدوا به من البعث والعذابأخرجنا لمم دابة من الأرض تكلمهم قبل كلمهم بطلان الأدران 
إلادين الإسلام وقيل تقول يافلان أنت من أهل النة ويافلان أنت من أهل النار وقيل تفول إن الناس كانوا بآياننا لابوقنون 
وروى أنه سئل عليه السلاة والسلام عن مخرجها فقال من أعظم الساجد حرمة على الله تعالى يعنى السجد الحرام وروى عنه. 
عليه الصلاة والسلام أن لما ثلاث خريات خرجة بأقمى اليدن فيفشو ذكرها ف البادية ولايدخل ذكرها مكة ثم تمكث زمنا 
طويلا وخرجة قريبة من مكة فيفشو ذكرها بالبادية وبمكة وخرجة نا عيسىابن ميم عليه السلام يطوف بالبيت ومحه السلون 
إذ تبت الأرض تحتهم وينشق الصفا مما يلى الشعر فتخرج رأس الداية مئ الصفاتجرى الفرس ثلانة ألم وماخرجثظها وبعد خروجها 
يمس رأسها السحاب وتسمى الجسامة: وفى الحديث 


أن طوشا ستون وها أرمة قوم وزغب ؤررش وجناحان لايشوتها غارب ولايدركها طالب وع نكب صورتها صورةحمارتيل لحا 
وأى ثور ومين خنزروأذن أيل وعنق نعامة وصدرأسدولون تمر وخاصرةهر وذنبكبش وخف بعير.خاسها طلوع الشسى من 
مقربها. واخخلف فذلك هل هو فبوم واحدأو ثلاثة أيام تمتطلع من للشسرقعىعادتها إلى يومالفيامة وإذاطلعت منالغربغربت 
فى للشرق وعند ذلك يغلق باب النوبة على للؤمن العاصى والكافر وقيل هو خاص بالكافر لفوله تعالى بوم يأنى بعض آنات ربك 
لاينفع تفسا إمالها إنسكن آمنت من قب لأ وكسبت فى إعانهاخيراوهل ذلك خاص بالمكلف أوعام وهل يستمر إلى يومالقيامة وهوظاهر 
قولالبرهانالاقانى شرح جوهرته الحق أن من يوم طاوعالشمسسمن مغربما إلىيوم القيامة لاتقبل توبة أحدكافىحديث اإن حمر 
سكن مح الأجهورىفى حاشيته على الرسالة أنعدم قبولها منالؤمن والكافر خاص عن شاهد الطلوع وهوميز أما غير الميز لصبا 
أوجنون ثم حصل4 القبيز أوواد بعد (1/9) ذلكفإنه تقبل منهالتوبة وقال فى شمرحه على الختصر عن ابن عباس لانقبل 


هوية الكافر الا إذا كان 8 

5 7 7 عم دار بنىمخزوم عن بمين الخارج من السجد ( قوله إن طولها ستون) الراد ستون ذراءا بذراع آدم 

1 3 أما للؤمن عليه السلام ؟! ورد ( قوله وأذن أيل ) هو حيوان يظهر فى الغرب والسودان أصغر من اللعيركا 
: ث2 | أخبرق به بعض الثقات ( قوله وخف بعير الح) ورد أن بين الفصلين اثنى عشر ذراعا يذراع آدم 

للذنب فتقبل منه نوبته . 0000 1 


عليه السلاموعن ألجهسيرة فييامن كل لون مابينقرتها فرسخ لاراكب واختلففتعبينها والصحي 
واعم أن التصديق با | أنيا اي ا 0 1 0 قن وعد ا 
ذكر عو الإمان الشمعى | فهو فيه حت يخرج بإذن الله عزوجل (قوله لنوله تعالريوم يأل ال+) ظلاهره أنه دلي ل القول الثاق 
لأن الإمان لغة هومطلق | ولي كذلك بل الآبة منشاً لحلاف قفيل إن معناها لاينفع نفسا أىكافرة أو مؤمنة عاصية ويكون 
التصديق وشرطا هو | قوله لم نكن آمنت راجما للاأوى وقوله أوكسبت راجا للثائية ويكون التقدير لايتفع تفساكافرة 
تصديق التي صلالله عليه | نكن آمنت من قبل إعانها الآن ولابنفع تفسا مؤنة توتامن العاصى ققوله أوكدبت مسعلوف 
وسم بالقلب فى جميع | ع ىآمنت فتى الكلام حذف وعليه فغلق باب التوبة عام فى للؤْمن العاصى والكافر وقيل معناها 
ماعل مجيثه به من ادن || أونفا مناققة كسبت فى إعانها خيرا أى تصديقا باطنا وعليه فهوخاص بالكافر (قوله الاق أنه من 
بالضرورة أى فيا اشتهر || يوم طلوع الشمس من مغربها إلى يوم القيامة ال) ورد أنه مائة وعشرون سنة فبتمتع الؤمنون فيها 
بين أهل الإسلام وصار || أربدون سنة لايتمنون شيئا الا أعطوه ثم يعود فيهم الوت ويسرع فلاييق مؤمن ويبق الكفار 
العم به ريعايه العم الحاصل || يتهارجون فى الطريق كالبهائم حق ينكمح الرجل للرأة وسط الطريق يقوم واحد عنها وينزلواحد 
بإإضرورة محيث يله | وأفضلهم من يقول لوتنحيتم عن الطريق لكان أحسن فيكونون على مثل ذلك حت لابوك لأحد 
العامة من غير افتقار إلى من نكاح ثم يعقم الله النساءئلائين سنة ويكو نكلهم أولاد زنا شرار الناس علييمتقوم الساعة (قوله 
نظر واستدلال وإنكان | وأما للؤمن الذنب الح) هذا هو العتمد ( قوله لاحرد وقوع نسب ةالصدق الخ) أىكا يول السعد 
فى أصله نظر با كوحدة | وسيأى له توجيه بتكلفات ( قوله كثير من الكفار ) أىكأنى طالب فإندكان يبد له بالصدق 
الصائع جل وعلا ووجوب من غير إذعان ( قوله ويظهر م نكلام بعضهم أنه الراجح) أى لأنه قول الأشعرى وأبى بك رالباقلاف 
الصلاة ونمموعها إجالا فيا وأبى إسحق الاسفراينى وجمهور التكلمين ( قوله وذهب الحقق التفتازانى الح) رد ذلك بماتقدم 
عل إجالا وتفسيلا في عر . | فى قوله حق يلزم [عان كثير من السكفار ( قوله ويكون التكليف به الح) جواب عمايقال الكيف 
كذقك وللراد من تصديقه عليه الصلاة والسلام الإذغان والفبول لما جاء به محيث يقع وصف 

عليه اسم التسليم من غير 'تكبر وعثاد لامجرد وقوع نسبة الصدق إليه فى القلب من غير اذعان وقبول حت يلزم [نمان كثير من 
الكقار اللي نكانوا طلين عقيقة نبوته عليه الصلاة والسلام وماجاء به لأنهم لم يكونوا أذعنوا لدلك ولا قبلوه حيث يطلقعليه اسم 
اتتسليم وعلى هذا فالإيمان الشرعى هو حديث النفس التايع للمعرفة أى الادراك الجازم بناء على الصحبح من أن إعان القلد سميح 
فالاذعان والقهول والتصديق والنسليم عبارات عن شىء واحد وهو حديث النفس الذّكور فيكون الإيمان قعلا من أقعال النفسى 
وليس من قبيل العلوم والعارف ويظهر من كلام بعضهم أنه الراجح وذهب الحقق التفتازاتى وكثير من الحققين إلى أن التصديق 
اشموعي للمبر عنه بالإيمان والإذعان والتسليم هو نفس الادراك فيكون من قبيل الملوم وللعارف والأصح فى الإدراك أنه كيف 
لا قعل ولا اغعال نفس ويكون النكليف يه باعتبار أسبابه من الفسكر للوسل إليه 








قال وهو معنى التصديق القابل لتتصور فى عل اليزان حيث يقال العم إمانضور وإما تصديق أى فيكون التصديق عند النابلقة هو 
الإذعانحيث يطلقعليه اسم التسليم قالفلوحضل هذا المعنىالكفار كان إطلاق اسم الكافر عليه منجهة أن عليه شيثا من أمارات 
النسكفيب والإنكار م لوفرضنا أن أحدا صداق جميع ماجاويه النى صلى الله عليه وس وأقركبه وعمل ومع ذلك شد الزئار بالاختيار 
أوسجد للصنم بالاختبار مجعله كافرا لما أن النى صلى اله عليه وسلم جمل ذلك علامة التكذيب والإتكار وتحقيق هذا المكان على 
ماذكرت يسبل لك الطريق إلى ح ل كثير من الاشكالات للوردة فى مسئلة (1/9) الإعان اهكلامه وعلى ماذ كرنا 



























وصف قائم بالنفس لاتكليف به وإتما التكليف بالأفعال الاختيارنة (قوله قال) أى السعد دافعامابرد 2 النستنيظط ؤي 
عليه من الإشكال وهو إن قلت إنه الإدراله اذم عليه أنه يكفى وإن يكن عنده إذعان فأجاب بقوله مي امع 
حل لسار وا عدوا 00 
ماذكرنا) أى على كل من التعريفين اللذين هما حديث الى اكد اط دشو 01 3 ل . 

لا لعذر) أىوأما العذورفتة قعل قبول الإيمان منمواوعل اقول تدس كب (قول ولالا!”) أى لأن | مس نمه تعلق 
الآنى كافر بالإجماع: ( قوله نم حو شمرط ) استدراك على قوله إنما هو شرط كال فيه ويؤيده قولل | لأجابعهومؤين عند اله 
تعالى أولنك كتب فى قاوبهم الإيمان وقوله عليه المصلاة والسلإم اللهم ثبت قلى على دينك قال || تعالى تلج من الحلود فى 
شيخنا الأمير سبعنا من الشاعخ كثيرا أن اللدار عند اللالكية فلى أى لفظ يفيد الوحدائية والرسالة || النارفالنطق إاهوشرط 
وتقله الاقاى فى شرحهعن الأنى عخالقا لشيخه ابن عرفة الشترط اللقظ الخصوص ووه للرمق | كال قيهكقية الأعمال 
وجماعة من الشافعية وحمو ما للأبى لاتووى (قوله وقيل إنه مركب من التصديق والنطق ال) هذا || من صلاة وصوم وزكاة 
الحلاف مقيد بالسكافر الأملى وأما أولاد السلدين فحكوم باعانهم عندنا وعتداله ولول ينطقوا طول | 'وحجلاشرط مة ولاجزء 
عمره غير أتهم خالفوا الواجب الفرعى (قوله فالنطق جزء من حقيقته ) .هذا القول لأنى حثيفة || عن حقيقته نعم هو شرط 
وجماعة مر الأشاعرة فالايمان عندهم اسم لعملى القلب واللسان جميعا ( قوله وقيلبل النطقشرط || لإجراء الأحكام الدنيوية 
مة الح ) تحصل أن الأقوال ثلاثة لكنها ترجع إلى قولين لأن من قال إنه شرط حمة ققد وافق |] لأن التصسديق لطفائه 
القائل فى العنى بأنه شطز وبق قول ثالث وهو أن الإيمان كب من تصديق ونطق وعمل وهو |)| بكونه قلا لايدله من 


للمعنزلة وعليه ترك واجبا كالصلاة آوفعل عحرما كالزنا فهوكافر (قوله إلاباعتبار الح) أى لأنه على 
اتقول بالشطربة يكون الإيمان مركا وعلى القول بالشسرطة يكون بسيطا فتدبر (قولهبزيادةالأجمال) 


علامة ظاهرة تدل عليه 
وقيل إنه مرحكب من 





راجع لفوله يزيد وقوله وتقصها راجع لفوله ويتقص فهولف ونشسرمتب وزيادته بالأعمال على حسب || التصديق . والنفق 
الغالب وإلا ققد يزيد بفضل الله (قوله القطع الح) علةٍ للأأرجحية وعصل ماذكرء أدلةعقليةوتقليةصدر || بالشبادتين فالنطق جزه 
بالعقلى ثم ثنى بالنقلى ( قوله زادتهم إيمانا) أى وماقبل الزيادة يقبل التقص إلالعارض كعصمة الأثبياء من حقيقته إلا أنالتصديق 
فإن إمانهم يستحيل عليه التقص وماذ كره الشارح من الترجبح قول ججهور الأشاعرة والاريدية || يزء لامختمل السقوط 
ومالك والشافعى وأحمد (قوله وقبل لإزيد ولانتقص ) هو قول جناعة منهم الإمام أبوحنيغة وأصحابه والإقرار قد عتمله م فى 
وتأولوا أدلة الأولين بأن آية وإذاتليت عليهم كنز ادتهم إعنانا الرادالؤمن به فإن الصحابة كان يتجدد || السذور من خرس أو 
عليهم القرآن والأحكام شيئا فشيئا فكلمازادت الأحكام زاد عملهم بها ويؤوتل الحديث بأن الزيادة [كراء وقبل بل النطق 


والنقص ترجع إلى الأعمال لا التصديق ومما برد قوله أيضا ماقاله ابن العربى أقسام الإيمان خحمسة 
إعان تقليد وهومن أخذ المقائدعن شيخ وجزم بها منغير معرفة دليل وإيما نعل وهومعرفةالمقائد 
بأدتها ويمان عيان وهومعرفة لله بجراقبة القاب أنه براء وإبمانحق وهورؤية الله بقليدوهومقام 


شرط حمة له ولافرق بننه 
:وبين القول بالمزثئية 
الاباعتبار أنالجزء داخل 
٠١ [‏ -مافى ] الماهية والشرط خارج عنها ثم الراجح أن الإعان يزيد وبتقس بذيادة الأعمال وتقصها للقطع 
بأن إعان الفساى لإبساوى إمان الصديقين والأنبياء والمرسلين ولفوثه تعالى ‏ وإذا تليت عليهم آنه تزادته إعانا- وغير ذلك من 
الآيات ولفوله صى الله عليه وسل لابن تمر رضى الله عنيماحين سأله الإعانة يزيد وينقص نم يزيد حتى مدخل صاحيه الجنة ويتقص 
حق يدخل صاحبه النار وباجحلة فزيادة الأعمال الباطنية والظاهرية توجب زيادة إشراقه وضيائه فى القلب وقلتها توجب ضعفه 
وظاهر أن التصديق قد يقوى بقوة الأسباب واذا يقال ليس الج ركالميان وقيل لايزيد ولاينقص لأن التصديق البالغ حد الجزم 


لايتصور فيه ؤيادة ولاتقصان حنى إن من حصل ل حقيقة التصديقفسواء أنى بالطاعا تأو ارتكب الخالئفات فتصديقه باق على حاله من 
غير تنبرفيه أصلا وقيل الخلف لفظى لأن مايدل «لى أن الإعمان يزيد وينتقس لفحمول طىالاجان الكامل للركب من تصديق و مل 
فائزيادة والتقصان مصمروفان إلى مابه الكال من الأعمال ومايدلعلى عدم الزيادة والتقص فحمول على أصلالإمان وهوالتصديق 
وفيه نظروأما الإسلام فهولغة الحضوع والاتقياد فهو غير الإيمان لغة قطعا وأما عمرعافقد اختلف فببعا فذه بأ كثر الاتريدية وبعض 
عق الأشاعرة إلى أنه الحضوع والاتقياد للاأوامس والتواهى بمعنى قنول ذلك والاذعان له وعليه فهو عين الإعان فالإيمان والإسلام 
مترادفان شمرعا قال النسئى فالعقائد والإيمان والإسلاموا احدوالا كثرمن الأشاعرةم عكثير من للاتريدية إلى تغابرهمامفهوماكتنايرعها 
لغة إذ مقهوم الابعان تصديق القلب بكل ماجاء به التىصلى الله عليه وسل بماعم من الدينضرورة أى الإذعاناذلك ومفهوم الإسلام 
|متثال الأوام والتواقى بنناوالعسمل على ذلك الاذعان فهماعختلفان وإن تلازماشرعا عي ثلا بوجدمسلم ليس يمؤمنولاالمكس إذيازم 
سس الاذءان الامثال الذكور ومن (1/8) الامثال الاذعان فليتأمل . فإن قلت إن الإسلام قد ينفرد عن الإيمان فى 
المنافقكا يشير إليه قوله 


21 ل" || الشاهدة وإيمان حقيقة وهو الفناء بالل عما سواه فكل واحد أزيدن تما قبله وتحل الخلاف فى غير 
عالى قالت الأعرابآمنا و وهو الفنا. سواه فكل واحد آزي دله و فى غير 


إعمان الأنباء والملائكة فإنه ,يزيد ولايتقص وقيل إن إعان الملائكة لابزيد ولايتقص . إن قلت 
قل تؤمتواولكن قولدا || إن قوله تعالى ف ق الخليل أو لاؤس يوم أن إعان الأثناء بتقص . أجب بأن الممنى أوم يكنك 
انما قلت #اننا/ذ إن قو فى حق الخليل أولم تؤمن « إعان الائنياء »؛ ديب ! 2 

. قلت كلاسن ك | إيمانك الكامل قال بلى ولكن ليطمئن قلى برؤية المعجزة الباهرة ثندوم له الحجة على قومه (إقوله 
الإسلام المتبرشرءاالنجى لايتصورفيه زيادة ولاتقصان) أى لأنه التصديق البالغ حد الجزم فاوقلنا بتقصه لكان ظنا وهو كفر 
من خلوم النار وأما م || ولو قن بزيادته لكان لامعنى له لأنه فى غاية الجزم وهو متتبى الزيادة وبققولئالك للخطانىوهوأن 
فى الآبة فالمراد به الانقياد || الإعمان قول وهو لابزيد ولايتقص فإذا تمص ذهب (قوله وقيل الخلف لفظى ) هذا القول للفخر 
الظاهرى فقط فإن قلت الرازى جامعا بين القولين (قوله وفيه نظر ) أى لأن الخلاف إنماهو قى أصل الإعان وهو التصديق 
قد فسرالنى صلى انه عليه فهو حقيق لاللفظى والمعول عليه الترجيح المتقدم ( قوله الخضوع والاتقياد ) أى فيقال أسامت 
وسل الإسلام بنفس العمل, ]| الدابة واستسلمت أى اتفادت ( قوله وال كثر من الأشاعرة ال ) مقابل القول الأول وهو العتمد 
حيثقالعليهالصلاةوالسلام || (قوله إذ مفهوم الإعمان) أى مدلوله '( قوله وإن تلازما شمرها ) أى ولايبعده قوله تعالى إن السلمين 
الإسلام أنتشجد أن لاإله والامات والؤمنين والؤمنات لأن تغابر مفهومالملم والمؤمن كاف فالعطف فلايلزم منهمغايرة ذات 
إلاالله و أن مدا رسول | المؤمن لذات المسلم (قوله فإن قلت إن الإسلام قدينفرد عنالإعان ال) هذا السؤالواردعلىثبوت 
لله وتقيم الصلاة وتؤق التلازم بينهما ( قوله قإن قلت قد فسر النى ال1) هذا السؤال وارد على القول بترادفهما ؛ وببانذلك 
الزكاة وتصوم رمضان ]| أن النى صل الله عليه وسلم فسر الإسلام بالعمل ومن المعلوم أن العمل غيرالتصديق فكيف يقال 
وتحع البيت إن استطمت يترادفهما؟ والح قأنهما مختلفان مغهوما متحدان ماصدها متلازمان شرعا غقوله وقدجمع رمه اله الح 

مكلف ولاداعى اليه (قوله من إضافة الدال للنداول) غير متعين بليصحأن يكون من إضافة السبب 
للدسبب أومن إضافة الجزء للكل بناءعلى تسكلف أنالإسلاماسم للعمل (قوله لدلالنباعلىمعنى واحد) 
أى فسميت يانم مداولما وإلا فه ىكلام ومته قوله تعالى._كلا إنها كلة هو قأئلها قال ابن مالك : 


اليه سبيلا فالجواب أن 
مادم عليه الصلاةواللام 
بالإسلام علاماته الدالة 
عليه كا قال عليه إلصلاة والسلام اوقد قدموا ليه أتدرون ما الإعان بلله تعللى وحده ؟ وحلة 

فقالوا الله ورسوله أعلرفقالشهادة أن لاله إلاالله وأن مدا رسول الله وإقام الضلاة وإيتاء الزكاة وصومرمضان وأنتعطوامنالخنم 
افش ققد فسر الإعمان بعلاماته لظهور أن الإغان ليى ماذكر بل التصديق والإذعان قاله التفتازانى وقدججع رحمه الله بينقولى 
المائريدية والأشاعرة بالترادف وعدمهبأنهماخلاف ف حال فإن مفهومالإسلام إنفسربالاتقياد الظاهرى بمعنى امتثال الأوام والنوامى 
والممل عقتفى ثلك الأحكام من غير ملاحظة الإذعان والتسليم القلىكان عفالفا لفهوم الإيمان وإن فس بالاستسلام والاثقياد 
الباطتى ععتى قبول تلك الأحكام والاذعان لما ورك الإباء والاستكبار عنبا كان متحدا معه انه وقوله من غير ملاحظة الاذعان 
بع فى مقهومه قلا يناق أنه لابد من ملاحظة البنا عليه ليت التلازم (وينطوى) أى يندرج (فى) معنى (كلة الإسلام ) أى الدالة 
على الاسلام وه لاإله إلا الله مد رسولالله فاضافتها للاسلام من إضافة الددال للمدلول سمي تكلة لدلالنها علىمعنى واحد وه والإسلام 
(ماقد مضى) ذ كر (من ساثر) أى جميع (الأحكام) الالميات والدبويات والسمُميات بيان ذلك أنها جملتان اللملة الأولى 











لاإ إلااك والاله هوالسوديحق فالمنى لامعبودبحقموجود أوفالوجود إلاله فقد دلت هذه الجلة على ننى الأنوهية التىهى متلق 
الود بالبادة كاعر فتع نكل ماسواه منطوقا وعلىثبوتها له تعالىوحدءمفهوماوهذا يستازم استغناءه تعالى عن كل ماسواه وافتثار 
كل ماسواه اليه تعالى أمااستغناؤه عن كلماسواه فيوجباه تعالىالوجود والقدم والبقاء وعخالفته الحوادث وقيامه بنفسه إذلومائل شيعا 
منها للزمه مالزمها من الافتقار وهو حال ولوقام بغيره لكان مفتقرا الى ذلك الغير ويوجب له أيضا الثثزه عن التقائص وهو يستازم 
وجوب السمع والبصر والكلام والتئزه عن الأغراض ف الأفعال والأحكام (1/8) وإلالكان مفتقرا إليمايتكل 
* وكلة با كلام قد يؤم + (قوله لاإ إلا اله)بصح نسب لفظ الجلالة ورفعهواتختارالرفع تقول ابنمالك ]به من ذلك الفرش وعم 
» وبعدنق أوكن نتخب * إتباع مااتصلوهى من قبيل العام المخصوص وهو ما كان تمومة هرادا وجوب فصل ثىء من 
فى اللفظ لافى العنى فالاستئناء على ذلك متصل من حيث دخول لفظ الجلالة فتموم اللفظ وهوعخرج ا يد 
معن ققولهإلا كف لماراعاء فاتقلب عند انق وهو مزياب عمومالسلبلاسلب العموم وإلامين | أكون شىء من لمكن 
























الاستثناء منقطعا وهو خلاف التحقيق ( قوله فالدنى لامعبود يحق) أى ممناها الطايق والنق العبود - يعت 
نق يب ل ف ذهن الؤمن وفاقى الأ لاذعن الكثر إذهوبت لابه فومنلؤمن | 1 7 0-0 
إخبار جما فيقلبه ومافىنفس الأمس ولاينظرلما فقلوب السكفار وحذفتنوينمعبودمشا كلةلافظ إله 3 

وإلاأقه النصبلكونه شبيها بالمضاف (قوله موجود أوفى الوجود) أشار بذلك إلى أنخير لاعذوفى | الغنى بالإطلاق عن كل 


ماسواه وأما افتقار كل 
ماسواه إليه تعالى قهو 
بوجب له تعالى القدرة 
والإرادة والعلم والحياة 
والوحدانة لما تقدم من. 
أن التعدد بوجي المجر 


واختار الشارح تقديره من مادة الوجود واختار غيره تقديره من مادة الإمكان بأنيقال لاإله تمكن 
إلاالل ويرد عل ىكل إشكال أماالأولفلانمفهو مه يفيد أنهناك آلمة غيرالله يكن وجودها وإن(تكن 
موجودة بالفعل . أجيب بأن ننى الإمكان أخذ من الدليل العقلىكا أن وجوب الوجود ف حقدتعالى 
يؤْخد من الدليل العقلى لامن الاستثناء فإنه إنما يفيد ثيوت الوجود وأما الثانى فلن منطوقه يفيد 
إمكان الله وكونه موجودا أولاثى, آخر . وأجيب بأنوجوده تعالى علم أيضامن الدليلالعقلى (قوله 
فيوجب له تعالى الوجود) . إن قلت إزعقيدة الوجود أخذت من السكلمة الشرفة إِذ التقدير لاإله 
موجود إلا الله فلاحاجة الى أخذه من الاستثناء . أجيب يأن الأخوذ من الاستثناء مطلق الوجود 
والأخوذ من الاستغناء وجوب الوجود فقوله .برجب له الوجود أى وجوب الوجود ( قوله وقيامه 
بنفسه) إن قلت إن القيام بالنفس هو الاستغناء فيلزم عليه أتحاد الوجب والوجب كانه قال 
الاستخناء أوجب الاستغناء . أجيب ,أن القيام بالنفس استغناء خاص وهو الاستغناء عن الحل 
والمخصص والامتغناء الوجب الذى هوأحد <زأى مدلول الكلمة الشرفة عام وإثيات العام يستازم 
اثبات الخاص (قوله وهويستازم وجوب ااسمع الخ) الضميرعائد عل التيزه وماذ كره مبنىعل أندليل 
هذه الثلاث عقلى وتقدم أن الأقوى فبها الدايل السمعى وحينئذ فتكون مأ<وذة من ابخلة الثانية 
وهى عمد رسون الله إذ هىمن حلة ماجاءبه رسول الله فتدبر(قوله ولكأن تقول) أى ف وجهتضمنها 
قائد (قولهيتضمن جميع ماذ كر) أىلأن وجوب الوجود يتضمن صفات السلوبماعدا الوحدانية 
التثزه عن الأغراض فى الأفعال والأحكام وكو نه خالقا لاعالم يتضمن القدرة والإرادة والعل والحياة 
الوحدائية وحدوث العالم بأسره ونفى العلة والطبيعة (قوله الابها) أى لاغيرها من نحو سحان الله 
الحدق بلولوق رأ جيع أسماء الله الحدنى وهذا لاينافى الخلاف التقدم فى اشتراط لفظ أشهدوالترتيب 






ويؤخذ مئه حدوث العالم 
بأسرء ونق تأثير شىه منه 
بالطبع أوبالملة وإذا وجب 
ثىء استحال ضده هذا 
حاص الى هابينه الإمام 
الستوسى رضى الله عننه 
ولك أن تقول الله غرغلى 
الذات الواجب الوجوق 
الخالق العالمووقددلت هذه 
الجلة على حصر الألوهية 
فيه تعالى وظاه رأ ن كوه 
واجب الوجود وخالنا 
للعالم يتضمن جميع هاذ ثر . وأما اخلة الثانيةوهى قولنا مد رسولاقه ققددلتطلى يو تالرسالة له ضلى انه عليه وسلم وذلك يستازم 
صدقه فى كل ما أخير به وأمائته وتبليغه للعباد كل ما أمى بتبليغه من الأحكام وفطائته إذ الرسول لايكون إلا معصوما واستحالة 
أضدادها عليه صلى اله عليه وسلم وجواز كلمالا يؤدى إلى تفص فعاو مرتنته من الأعراض البشرية ووجوب صدقه يستازمالإمنان 
يكل ماجاء به ومن ذلك إرسال الرسل وهو يستازم مايجب فى حقهم ومايستحيل وماجوز والإيمان بسائر الكتب السماوية واليوم 
الآخر والحساب وما عليه مماص من حميع السمعيات ولتضمنها جميع عقائد الايمان جعلها الشارع ترجمة على مافى القلب ول يقبل 
من أحد الاسلام الابها ومن ثمكانت أفضل الأذكار قال صلى الله عليه وسلم و أفضل مالته أنا والنييون من قبلى لاإله إلا انهه ٠‏ 








وقد ورد فى فضلها أحاديث كثيرة ولذلك اختارها السادة الصوفية فى السلوك إلى اله تعالى علىغيرها من الأذكار؛ إذا عامت ذلك 
(فاكثرن ) بنون التوكيد الخيفة ( من ذكرها) أى كلة الإسلام ( بالأدب) أى مع الآداب الى ذكرها القوم وهذا شمروع منه 
ساععه الله تعالى فى فن التصوف اللدى ١‏ (/1) هو حباة القاوب رئبه على معرفة عقائد الامان لأنه لابمكن السير إلى الله 


تعالى إلا سد معدقتم6 [إفان الفائل بسدم الاشتراظ يقوللابد منالإنيان بهاولومنى (قوله وقد ورد فيفضلها أحاديثكثيرة) 









وحد التصوف عدا هوعم | منبا قوله سل الله عليه وسل أفضل الذدكر لاإله لاله وأفضل الدعاء الحد له ومنها؟ كثروامنشهادة 
3 0 أن لاإله إلا الله قبل أن محال بيت وبينها ولفنوها مونا ك ومنها إن الله قد حرم على النار من قال 
وي 0 لاإله إلا الله يبتفى بذلك وجه الله ومنها جددوا مانس أ كثروا من قول لاإله الالله ومنبا لكل 
د ا شىء مفتاح ومفتاح السموات قول لاه إل لل ومنها يبس من عبد يقول لاإله إلا لله مالة مرة 
١‏ © |إلاست الله تعالى بوم القيامة ووجهه كاتقمر ليلة البدر وم يرفع لأحد يومئذ عمل أفضل من عمله 
الثببات والاتتضار على 






إلا من قال مثل قوله أوزاد ومنها ماقال عبد لاإله إلا الله قط مخلصا إلا فتحت له أبواب السماء حق 
تففى الى العرش مااجتددت الكبائر ومتها من قال لاإله إلا الله عخلصا دخل الجنة ومنها لاإله إلا اله 





الضروريات من المباحات 







ويقال هو الجد السادك |الإييسيها عمل ولاتثرك ذنبا وغير ذلك من الأحاديث التى لأتحمى كثرة (قوله إذا علت ذلك الح) 
إلى ملك اللوك ويقالهو | أشار بذلك الى أن الفاء فى قوله فأ كثرن لافصيحة أقصحت عن جواب شرط مقدر ( قوله فى فن 






حفظ المواس وصراعاة 
الأنفاس والمنى متقارب 
وغابته صلاحالقلب وسائر 
الحواس فى الدنيا والفوز 
بأغلى الرانب ف الى 
وموضوجة الأخلاق 


التصوف ) مأخوذ من المنماء وهو خلوص الباطن من الشبوات والكدرات قال بعش العارفين : 
ياواصنى أنت ف التحقيق موسوق وعارفى لاتغالط أنت معروق 
إن الفتى من بوعده الأزل :وى صاق فصو لهذا سمى الصوق 
(قوله إلا بعد معرفتها ) أى ومعرفة الأحكام الفقهية الت بها تصح عبادته ولذا قيلمن تصوف ومرتفقه 
نفد تزندق وم نفه ولمتصوف ققد تفسق وم نتصوف وتفقه ققد تحتئق (قوله عاما) أى من جهة 
العم وثوله بأمول أى بقواعد وشوابط وقوله وعملاءعطوف على غلا (قوله هوالجد) أى الاجتهاد 














الحمدية من حيث التخلق , |أويذل الممة ( قوله حفظ الحواس ) أى من كل مايفضب اله تتعالى ( قوله ومراعاة الأتفاس ) أى 
بها . واعم أن التصوف ١‏ أأفلا يضيع نفا.فى غير طاعة فإن الإنسان مرج منهكل يوم وللة مالة ألف وأربعة وعشمرون 










عمى العمل هو الطريقة أألف نفس يشغى له أن براعبها ولايضيعها ( قوله والعتى متقارب ) أى ف التعاريف الثلاثة ( قوله 
وأما الربمة فهىالأحكام | وغابته صلاح القلب) عراده بالغاية الفائدة وقوله والفوز بأعلى الراتب هذا هو غايته (قولهوموضوعه 
التى وردت عن الشارع الأخلاق الحمدية ) أى وهى أوامص القرآن ونواهيه لما ورد عن عائشة أنها حين سثلت عن أخلاقه 
العمر. عنهابالدينوأمالحقيقة |أصلى لله عليه وسل قالت كان خلقه القرآن وذ كر الشارح من مباديه الششرة أربعة وبق ستة وم 








فهى أسسرار السريمة أواضعه ومم العارفون الآخدون لهعن التىبالسند التصلونسبته أنه فرع عل التوحيد واستمداده من 
ونتيجةالطريفة نهى علوم الكتاب والسنة واسمه عل االتضوف وحَكنه الوجوب ومسائله قذَاياه التى يبحث قبها عن عوارضه 
وفعارق محسل لقلوب الذانية كالفناء واليقاء والراقبة والشاهدة والجلال واجال وغير ذلك ( قوله العبر عنها بالدين ) أى 
السالكين سد صغائهامن واللة (قوله لصفاء القاب) أى خلوصه من أدرانه وكدرات (تواامع الادايم أفامع القيام بها 
كدرات الطباع الشرية والتزامها (قوله إلممطلوبه) أى وهو صفاء القلب (قوله والآداب إماقبلية الخ) هذه آداب لخصوس 






اللاكر وأما آداب الطريق فقد ذ كرها فماسيائىمشتتة وذكرها فيرسالته التى ألفها قطربق القوم 


ولائى* أقر ب اسفاءالقاب 1 3 
ب أجموعة وانذكرها تتمما للفائدة فنقول: وأما الآداب فهى كثيرة جدا فنقتصر مراع لهات بدصها 







م نكترة ذكر لاإ لاله 
م ودلب ال كرى. | يتلق بق الشيخ وبضم يلق بق الإخوان ان مص ف الطريق يسما يلق بق الا 


أعل اششرضى لشتمالىعنهم ويعضبا يتعلق عق نفسه وبالتى :بذ كرها يتيسر له إن شاه الله تمالى مالم نذ كره . فالآداب الى تتطلب 
ومتقى ترك السالك الآداب أو أ كثرها بعد عليه الوصول الى مطفوبه والآداب إما قبلية ص 

واما مصاحة وإما بسدية فالقبلية أن مجدد التوبة بما وقع فيه من الخالفات أوالحواطر الرديئة وأن يتطهر من الحدث والحث وأن 
يتوجه الى الله تعالى برضبة ليحصل 4 الجية فى ا كر وأن يستغفر الله تعاى بها تبسر بأى صب ة كانت 





وأن يصلى على النى صلى الله عليه وس مكذاك وأن يستقبل القبلة لأنها أفضل الجهات وأن يستحضر شيخه ليتكون رفيقه فى السير 
ثم شرع فالدكر. وأما الآداب الصاحبة له فأن يستحضرمعناها إجمالاوأن مق الحمزة ويمد ألفلا مدا متوسطا ويفتم هالله فتحة 
خفيفة ويمد ألف الله وألف إله مدا طبيعيا ويأنى بالحاء من الله ويقف عليها 2 (/إ/إ) 2 وأن ين كر بهمة وقوة وأن يكون 


































5 31 ع 
من الريد فى حق الشيخ أوجها تغظيهه وتوقيره ظاهس! وباطنا وعدم الاعتراض عليه فى شى' ذ ب 1 
واوكان ظاعىه أنه حرام وريؤول ماانهم عليه ولايتجى' لغيره من السالحين لايور صالخا إلا بإذنه لالرياء ولالسمعة ولالأص 
و ره تي 1 08 ع 6 3 دنيوىأوأخروىوأنينق 
ولاينام محضرته إلا بإذنه قعل الشرورات ولا يكثرلل كلام بحضوته ولوباسطه ولامجلى على سجادته الأ" كوان من قله الأن 
ولإسبح بسبحته ولاتجلس فى الكان المعد” له ولاإغمل فغلاامن الامورلاهمة إلابإذته ولاعمسك يدء ملاحظة شىء مثها قاطع 
للسلام وى مشغولة بشىء ليسم عايه بلساله ولاثىأمامه ولاريساويه فى مشيه إلابميل ملم ليكون عن الله تعالى واولا أت 
مشيهأماءه صونا له وأن لبذ كره عند أعدائه ون فظه فى غبته كفظه قى حضوره وأن بلاحظه 10 
بقليه فى جميعأحواله ويرى اكلرشنة وصلت له من بركته وأ زلاإعاشر من كانالقيخ يكرهه وأ يصير 0 1 2 
على جفوته وإعراضه عنه وأن حمل كلامه على ظاهرء فيمتئله إلا بقرينة صارفة عن إرادة الظاهي فحال اللدابة وأن على 
وأن يلازم الورد الدى رتبه فإن مدد الشيخ فى ورد لقن تمخلف عنه حرم الدد وأن يقدم محبته علي 5 0 1 
محبة غيره ماعدا الله ورسوله فإنها القصودة بإللدات وعحبة الشيخ وسيلة . وأما الآدات التى فى حق كاوس والتشهد الاتمب 
إخوانه فأن يكون محا لحم ولامخص نفسه يىء دونهم ويب لمم ماعب لنفسه ويعودهم إذا مشو |) فيجوزالتربع وأنيضمض 
ويسأل عنهم إذا غابوا وييتدرهم بالسلام وطلاقة الوجه وأن براهم خيرا منه ويطلب منهم الرضى || عينيهلآن ل«تأثيرا ففتنوير 
ولاإزاحمهم على أمدنيوى بل يبذل هممافتحعليه به وأن يوق ر كبيرمم ويرحم صغيرهمويتعاون معهم ٠|‏ القلب وأن ينتدى'بلاجهة 


العين. ويرجع باله وعخم 
باه جهة اليسارمشيرا إلى 
قلبه فإذا أراد حم اق كر 
ختمة محمد رسول الله. 
وأما الآداب البمدية فإنه 
يسكت وسكن شوم 
فإن للذ كر واردات ترد 


على قلب الذأكرولايتمكن 


على حب الله وليجمل رأس ماله مساعحة إخوانه مخدمهم ولوبتقديم النعال لمم . وأما الآدا بالق تتطق 
العامة فالتواضع وبذل الطمام وإقشاء السلام والصدق معهم فيجميع الأحوالوأ كثرماتقدم الآداب 
اللتعلقة بالإخوان يحرى هنا. وأما الآداب الى تتعلق به فنفسه فأنيكون متغولا بالل زاهدا فيا سواه 
غاضا عن الحارم ليس للدنيا عنده قيمة تناركا لفضول الحلا كالتوسعة فى الأكل والعرب. واللنس 
والنكم والركبمقتضرا على قد رالكفايةمديم الطهارة لاينام على جنابة ولايفضى ببده الى عورته إلا 
فى ضرورته ولا يكشف عورته ولومخلوة ولايطمع فها فى أيدى الناس ماسب نفسه عل الدوام ليأ كل 
إلاحلالا وهوماجهل أصله يكابد نفسه عن النظر إلىالصور اجيلة من النساء والأحداشغانتلك قواطع 
عن الله تعالى تسد بابالفتيح أجار'ا الله منارتكابه ويطال ع كتب الوم ككتبٍ سيدى عبدالوهاب 


الشعراقى فانها تعلم الآداب . وحاصل ماهنالك أن طريق القوم سداها هذه الآداتوحتها الذاكر: فلاتم || الوارد م نالقلب إلابنيك 
نسجها إلإنهما انتهى ( قوله وأن يصلى على النى كذلك ) أى بما تيسر بأى صيغة كانت ( قوله وأن || فإذا ان الوارد وارد 
يستقبل القبلة ) أى إن كان وحده والأمحلفوا (قوله وأن يق الحمزة) أ الأولى والثانيةاحترازاعن زهدوجب القهل حق يم 
تسهيلها بحيث تصير ياء فإنمسكن ( قوله واولاأن للشيخ مدخلا فى السير ) أى من حيث إن ملاحظته || ودمكن من القاب 
ترد الشيطان عنه (قوله وبرجع بإله) أى جهة صدره (قوله وجب القهل حتيتم) حذفه من الأواخر فتستوىعندءالدننا أقبلت 
لدلالة الأول عليه والأوضح أن يقول ولايتمكن الوارد من القاب إلا بذلك فيجب القبل حق يم || أم أدبرت وإذاكان وارد 
ويتمكن منالقلب فإذاكان الوارد وارد زهد استوث عنده الدنيا إلى آخرماقال والراد بالوارد اللك توك صار بعد ذللشسفوسا 
الحاضر للذ كر فإذا تم الذاكر أتحفه بتحفة من ربه لآن العارفين قالوا حليس اللك لاعخلو من محفة أمرء إلى ريه فكل . 


فكيف مجمليس ملك اللوك ففى الحديث أنا جليس من د كرنى (قوله عقب الذكر) أى أو أثناله قعليه وإذاكان وارد صبرصار 
عد ذلك لاينزعج منتفاقم الآهوالوهكذا من الواردات قال العام الغزالىيرضى أقهعنه ولحذه السكنةآداب صراقبة الله تعالى وإجراء 
معنى ا كر على قلبه وت الخواط ركلها وجمع حواسه كلها محيث لاتتحرك منه شعرة ككال المرة عند اصطياد الفأرة وأن يكتم نفسه 
بقدر لطقتعمار! أقلهائلاثة الرسبعة حت يدور الواردق جميع أركانه وأن لابادر جرب طلاءعت با كرفؤنه يطفى. محص لمن تواره 


قإن داومت على الك كر بيده الآداب ( ترق) أىتصمدوائبات لأف ضرورةعلى حد : ولاترضاهاولاتملق (بهذا الدكر) الشتملعل 
الآداب أى بسببه ( أعلىالرتب) جمع رتبة ومهى الخليتقة الحستةالحمودة عاقنتها وأدتي الرتب الإسلامية لومالنفس على ماصدر منها من 
الخالفات وأعلاهارتة الصديقية ينالهاالسد بعددخوله فى مقام الإحسان وهوأن تعبداله كأنك تراه ورتبة الصديقية فى نفسها مرانب 
متفاونة بعضما أعلى من بعض وأعلاها رتبة أبى بكرالصديق رضى اشهعنه ولايعاومةامالصديقية إلا مقامالنبوة فصاحيمقام الصديقية 
اوتمخطى مققامه لنزل فى مقام الندوة إلا أن:النبوة قدختمت بنبيئا مد صلى الله عليه وس والصديقية نتم فقام الصديقية متام الولاية 
الكبرى والخلافة العظمى وهذا القام تترادف فيه الفتوحات وتعظم التجليات وتتم الشاهدات والكشوفات لكال النفس وحسن 
صقائها ولامكن الوضول إليه ‏ (//ا) إلاعد الفناء وهو زوال سفات النفس الذمومة بالكليةحق لاتصيرملتفتة إلىثىء 
00 2-2 أن يصير بعد الذكر مدة أقلها تحوتصف ساعة فلكية وكذا كثركان أحسن ( قوله فإذا داولت ال) 
5 3-34 0 أشار بذلك إلى أن قولهترقجواب شرط مقدروهوأ-: وجهين فانواقع بعدالأم والآخ رأنهمجزوم 

0 0 فى جواب الأم (قوله طحد ولاترضاها) هوتجزبيت وصدره +« إذا العجوز غضبت فطلق + وماقاله 
5 1 دحب 25 | الشارح أحد أجوبة ثلائة عند اثبات الألف ف الممزوم ف الثائى أنها زيدت للاشباع الثالث أن الجازم 
وام إنها حذف المركة فقط وهى لغة بعش العرب. ( قوله رتبة الصديقية) أى غير الأنياء وإلا فرتتتهم 
والشجوات والكيروالرياء لابصل إليبا غيرجم (قوله وهو أن تعبد الله ال4) أشار الحديث الوارد عن رسول اله صوالله عليه وس 


















والعجب والنغاقوالغردد | جوار لمبريل عليه السلام حيث سأله عن الإحسان فقال الإحسان أنتبدالكانك تراه فانْتكن 
وبغ ضأحد من الخلقلغير || تراء فإنه براك فأنشار وله" لكتراه الى مقام المشاهدة وهى شهود الله بالقلب بلا كيف ولا اتحصار 


غرض شمرعى ونحو ذلك 
فإذا زالت عنه هذه 
الأوصاف القبيحة اتصف 
بأضدادها من الصفات 


أندناظر إليه ومشاهد له ببصره وشببهبرؤية البصرلأنه فى امس والعادة أقوى وأشاربقولهفانزنكن 
تراء فإنه براك إلىمقام للراقنة وهىىا يأنى ملاحظةالحقتعالى فى كل حال أى أنهيسمعهويراء (قوله 
وأعلاها رتبة أنى بكر الصديق) أىو ليرت اليها عيره منباق الأمة الحمدية فضلا عنسائر الأم لما 
فى الحديث الششريف ما طلعت الشمس على أحد بعد النبيين أفضل من أبى بكر وفى رواية أيضا 









الجدة كالشفقة والرأفة لوزن إعمان أى بكر بإتمان الأمة ارجح ( قوله لكال النفس) علة لفوله وهذا القام تترادف الح 
على الخلق حق غب لغيره (قوله والصيت) أى السهرة بين الناس (قوله هى خضوغ النفس لمقام الألوهية الخ) أى لأن قصارى 






أعى العبد عدموآيل إله (قولهفى أخص أوصافه) أى وهى العظمة والكيزياء لما ف الحديثالعظمة 
إزارى والكبرياء رداق فن نازعنى فى *ى«منهماقصمته (قوله إنما تكون للفاعل اختار)أى وهو لله 
تعالى (قوله وملاحظة تهية أركان الطريق ال )أى وهى خجة تحديد التوية والشكر والصير والفكر 
والشيخ العارف.والحاصل أن الشارح رضى الله عنه عد الأصول عشرة لكن صهاأر بحة مشتركة بين 


مامحب لنفه والإخلاض 
وحسن الخلق والسخاء 
وللسكنة التى طلبها النى 
صوالله عليه وس يقوله 














اللهم أحينى مكينا وثيعى | أهل الطريق وغيرهم وهى المكر والشكر وااصير وتجديد التوبة وستة عخصوصة بأهل الطريق 
مسكناوااكرق فزصضة لتوقف وصولهم عليها عادة وهى دوام الذّكر وااصمت والسهر والجوع والعزلة والشيخالعارف الذى 
للناكق وهقنه اللمكنة يدل على الله تعالى . وقد نظم بعضهم الستة الختصة ماعداالشيخ والذ كر بقوله .: 

000 ت الولابة قسمت أركانه ساداتنا فيه من الأبدا 
هى خضوع النفس لقام بيت الولابة سمت اركانه اداتنا فيه من بدال 


الألوهية وخفض الجناح . مابين صمت واعتزال دائم والجوع والسهر النزيه العالى 


للبرية حتى لايشم صاحبها للرياسة رابحة وصاحبها هو العبد الحقيق الصديق قن لم يتصف بها لم تخل نفسه (قوله 

عن منازعة الحق تعالى فى أخس أوصافه لأن الرياسة إنها تكو ن لتفاعل, الختار الغنى على الإطلاق وهى لاتفارق الإنسان إلابمد 
المياهدة السكبرى فعرقها لاينقطع عن أحد إلا من مخصه الله بالعبوديةالحضة ولذا قالوا آخر مامخرج من قلبالصدبقينحب الرياسة 
ولاسيل الوصول إلا عادة الاعداومة ذكر لاإله إلاالله لبلا ونهارا مع تعلق القلب باشوحده والجوع والسهر والاعترّالعن الناسى 
والمسمت الاعن ذ كر الله تعالى وملاحظة بفية أركان الطريق التى سبأى بيانها إن شاء الله تعالى وهو السمى بالمجاهدة قال تعالى 
والدين جاهدوافينا لنهديتهم سيلنا وهذ الترق هوالسمى,الساوك إلى ملك الاوك عند الطائفة'. وأما السير إلى الله تعالى فهو توجدااقلب 
إلى الرب مع عخالفة اننفس فىشيوانها ولومباحة طليا لمرضاة اله تعالمى وإيثارا له لي هاسواء فالسي ركالسبب ف السلوك وقد يطلق الاوك 


على المى الثائى أيضا والسلوك الى الدتعالى طريقة النببين والصديتمين والطاء العاملين الاأنه مختاف فساوك الأنبياء عليهمالصلاة والسلام 

مبدؤهالترق من نفو سمطهرة كالية الىمالامهاية له من التقامات الاحسانية وهوف نفسه متفاوت فسلوك أولىالعزم منهم أعلى وأجل من 
سلوك غيرهم وساوك سيد أولى العزمعليه وعليبم أفضل الصلاة والسلامأعىمنغيره إذمبدؤء مهاية غيره وأماساوك غيره, قن تفوس 
أمارة أولوامة ظلمائية الى تف سكاملة ضديقية والنهايات تختلف ف الاشراق عحسب اختلاف البداياتفبإحراق البدابة يكون إشراق النهابة 
النفوس سبعة محسب أوصافها والافهى واحدة الأولى النفس الآمارة بالسوء وهى الى لاتأمى صإحبها ير فإذا جاهدها صاحها وخالفها 
فى شهواتها حق أذعنت الانباع: التق وسكنت تحت الأمس التكليق ولكلها تغلب صاحبها أكثر أحوالحما ثم ترجع إليه باللوم على 
ماوقع سميت لوامة وهى الثانية فإذا أخذ فى,الجاهدة والكد حى ملت إلى علم القدس واستنارت بحيث ألحمت -فورها وتقواها 
ميت ملهمة وهى الثالثة وعلامتها أن يعر فصاحبها دسائبا الخفية الدقيقة 2 (8/8) من الرياء والعجب وغير ذلك فإذا 
















1 زم الجاهدة حت رَالت 
( قوله على العنى الثانى) أى وهو التوجه إلى الرب مع عخالفة النفس فشهوانها ال فعنى تسميته سالكا ّ بات جنات 
أنه متسبب فى الساوك (قوله وهو فى نفسه متفاوت )أىفالساوك مقول بالتشكيك(قوله تماية غم | المفات|اذمو. مإلحمودة 
أى من أولى العزم (قوله والنبايات تتلف ال) أى نهايات غير الأنبياء علييم السلام(قوله فباحراق وتفلفت بأنخلاق اله تغالى 


البداية) أى بالمجاهدة بإلذ كر والفكر وقوله يكون إشراق النهاية أي بالساوم والعارف والأسرار النة 
( قوله والنفوس سبعة) أى عند السادة الخاوتية وأما عند السادة الشاذلية فثلاثة أمارة واوامة || * 
ومطمئنة فأدخلوا اللهمة فى اللوآمة وأُدخَلوا الراضية والرضية والكاملة فى الطمثنة ووجه ذلك 
أن النفس اللوامة إذا كثر منها اللوم صارت عبوبها بين عينيها فاشتغلت بها عن غيرها وهى اللهعة 
وأنالطمثنة إذا ترقت فى الكالات رضيت بما قضاه الله وقدره فوزيت بالرضا من خالتها فإذا زاد 


من الرأقة والرحمة 
واللطف والكرم والود 
سمي تمطمثنةوهى الرابعة 
وهذا القام هو مبتداً 


الوضول الى الله تعالى 
ترقبها كلت فهسذه مطمشة وزيادة فلاخلف ينهم ( قوله الأولى الأمارة ) وهى مأخوذة من | ولكبا لاأتاويودداني 
قوله تعالى إن النفس لأمارة بالسوم ( قوله لانأعس صاحبها مخير) أى خالص من العلل فلاينافى خقية جه #الشيرله الح 


أنها قد تأمن مخير معاول كا اتفق ارجل أحرته نفسه بالهاد بوما قطلب من الله أن يطلعه على 
دسائسها فأطلعه الله على أنها تريد أن تجاهد وتقتل ل مرة واحدة لتستريع من قتلك لما كذا 
امرة ( قوله سميت لوامة وهى الثانية) أى وهى مأخوذة من قوله تعالى ولا أقنم بالنفى 
اللوامة قلست ملهمة وعى القاة أى وهى مأخوذة من قوله تعالى فألممها فورها وتقواها 
( قوله وعلامتها أن يعرف صاحبها دسائسها الخفية ) ومن جملةعلامتها الشوق والميمان والسكر إذ هو 


وحب الرياسة إلا أنها 
لخنامما ودقتها لايدركها 
إلا أعلها الدذين تور الله 
بصائرمم لأت ظاهرها 


فى هذا للقاء فان عنا الخال ولك عدا كثر الغلى الأتحى مند هاه إل تساك الفديقه الصلاح والاتصاف بالصفات 
فى هذا لثقام فان ما سوى الله تعالى و ل ل > | للدي الكرم الي 
بالكلية ( قولهعيت مطمثنة وهى الرابغة ) هذه ومايغدها السابعة مأخوذة من قوله تتالى اأيتها والتوكل والزهد والورع 
التفس الطمئثة ارجعى إلى ربك راضية مرضية فادخى فى عبادى وادخلى جنى ( قوله هو مبداً والفكر والمير والتسلم 
الوصول ) أى ولذا يقولون هو أول قدم يضعه الرريد قى الطريق وقبله يسمى يدا ( قوله:فى مخار واارا بالققامر مع 


التوحيد) من إضافة الثبه به للمشيه وكذا قوله بلايل الأسرار وقوله بلتغريد هو فى الأصل صوت انكفاف يعض أسرار 
البلابل الحسن والراد بها دواتى القرب لحضرة الرحمن (قوله فتناديه حقائق ال كوان) أك ذا || واتضراق بعش عادات 
وظهور بعض كرامات فاربما ظنصاحبها أنه الإمام الآعظم وأن مقامههو القام الأنفم وهذا من حملة الدسائس فإذا أدركته العناية 
الالمية واستند الرشيخه بالكلية ولازم الجاهدة جقيمحكن من الصفات الحمودة واتقطع عنه عرق الرياء وصارت نفسه ذليلة واستوى 
عنده اللدح والذم ودخلت فى مقام الفناءورضيت بكل مايقع فالكون منغير اغتراض أصلاحميت راضية وهى الخامسة ولكن 
رؤية الفناء والإخلاص ربما أؤقع فشىء من الإجاب فيرجعبه القهقرى قليستعذ بلله من ذلك مع مداومة الذدكر والالتجاء الله 
وملاحظة أنه لايم له الخلاض الاهدد التيخ فإذا فى عن الفنام وذلص من رؤية الإخلاص جلى عليها بالا وعفا عن كل مامى 
وتبدلت سيآ نها حسنات واتفتج لما أبواب الأذواق والنجليات فصارت غريقة فى بار التوحيد وآ نستها بلايل الأسرار بالتغريد 
ولذا سميت مرضية لأنها بعنايات الله مرعية وهى السادسة إلا أن صاحب الهمة العلية لايرضى بالوقوف عند هذه القامات وإنكانت 
سنية بل يسير من الُناء الى البقاء ويطلب وصل,الوصل تتام اللقاء فتناديه حقائق الأ كوان اما نحن فتنةفلا تكفر 











ولن إلىر باشظانتبى فإذا سار إلىمنازل الأبطال وخلفالهنيا وراء ظهره ناداه ربه بحسن مقاليأتهاالتغس الطمئنة ارجعى إلى ربك 
راضية صرضية فاذخلى فى عبادى وادخلى جنق فيدخلها ربها فى عباد الإحنان ويخلع عليه خلع الرضوان ويدخلها جنات الشجود 
وخلسيا فى متمد صدق عنداللك العبود وفى هذا إلقام قدتمتالجاهدة والكابدة لأنصفات الكال صار تنما ظبعا وسجة وتسمى 
النضىفيه بالكاملة وهىالسابمة 2 (40) وهىأعظرالنفوسقدرا وا كلها نخرا ومعذلك لابتقطعترقها أبدا لأنالكامل 




























000 (قوله وأن إلى ربك النتبى) أى فلا تلنفت لغيره فإنه قتنة شاغل لك عن مقصودك »ومن ذلك قول 
حت تدبداخق ماك .ل | المارف ابن الفارض : قاللىمحسن كلثىء تجلى فى على فقلت قصدى وراك 

الأ "كوان ومشاهدتهتمالى 3000 . 

قركل ء وجد القلب حمه فالتفاني لك شرك ولا أرجالإشراكا 

9 2 ا ( قوله قدتمتالجاجدة والكايدة) أى ومعذلك فلايأمن لنفسه .بل داتما يتمهدها ويربيها قال السيد 
اي 0 اليكرى النفس حية تسعى ولوبلفت مراتبها السبعة ( قوله هو السمى عندم بامعاينة ) أى الراقية 
يعن اليمين بعد ان حار 8 . 5 0 4 
مزاليقن اذى 2 ( قوله عد أن حازت عل القين) أى وهو الذ ىكان متسفأ به قبل الدخول ف المطمثنة ( قوله وى 
ود 0 مشاهدته تعالى فى كل شى٠)‏ أى وهو السمى فى اصطلاحهم بالمشاهدة قتحصل أن المراقنة وتنحى 
تالى بالراهين ثم حق اقيم ب ا لاح ودع ع ودس ضقي ا 

م 3 بالمعابنة هى أن شبد الله قبل الأ كوان ثم يشبتها به لأنها آثاره كا أشار له بعض العارفين بقوله : 
اليقين وهى مشاهدتهتعالى 0 93 ل 

كل طاول هذه آثارنا تدل علينا فانظروا بعدثنا إلى الآثار 

0 0 0 3 وأن العاهدة.هى أنيرىالله فى كل ثى, فلا تحجبه رؤية الله عنها ولاحجب بباعنالله ويقاللصاحبها 
٠ 21‏ أهل الخم والفرق وهو أعلى القامات ( قوله وبعد الفناء بالله الح) أى بعد اتقضاء الفناء وثبوت 
الشطال ارا وى نا من أهل الجع هو أعلى ( قوله و الخ) أى + ولبو 


القاء أمكان فى الراقة أوالعاهدة وقوله كن كفماتعاء ليس القصود رفعالتكليف عنه وإ 

د لصو يان مال يل ارم مسجل رفت ا ديحت" 

الوجه فيياولا أتحاد وهذا ل ٠‏ 00 : 

مشهد ذوق الايدرهكه فليصنع القوم ماشاءوا لأنفهم م اهل يدر قلا مخشون من حرج 

الا أعله وصائت ا وقدوضحه الشارحبقوله فهو محفوظ الح (قوله واعم أن الكاملينا) لبس قصد الشارح تلك العبارة 

لثفاء لاختر ص العنافة التتفير من مجاهدة النفس بلهىمامور بها نمدوجح عايها سلك أو نلك لقوله تعالى وأمآمن خا ف مقام 

ي 8 . 0 ربه ونهى النفس عن الحوى الآبة وإنما الفصود زيادة التحريض على تلك الفامات السنية نظيرقول 
1 إن الفارض به هو الحب فاسل بالحشاما الموىسيل » إلى أن قال : 


ان وإما بالجنان وإما 1 
صم مهو تصحتك علا بالهوى والنى أرى عتالفق فاخستر لفك ماماو 
در جد 2 211 2 ضُ 5 5 2 
وأنفاسه عبادات ولذاقال (قوله ولذا قيل) أى قولا صحيسا لبعض العارقين ( قوله كيف الوصول الخ) استفهامتعجى اسيتبعادى 
26 وف السنف وسعاد كناية عن الحضرة العلية ودوتها أى سعاد وقوله قلل الجبال جعقلة والراد بباشواهق الجبال 
2 العينا : وهو من إضافة الصفة للموصوف والظرف خبر مقدم وقلل متداً مؤخر واملةحال من سعاد وقوله 


0 وبينين حتوف الظرف خبر مقدم وحتوف بالحاء والتاء مبتدأ مؤخرجع حتف بعنى مهالك لسعة 
اسه : : 3-6 5 
وعد الفنا بإله كن || الافة والجلةحال من جال وقوله والزجلحافية مبتدأ وخر وكذاك مابعده وقولهصفر بكس فسكون 








لعا ا : 5 

فده فيل زقرك أى خلية م نّالدنيا الى يستعين به على أجرة الركوب والزاد الوصل وهو كنابة عنعدم تأهلهلاقرب 

وق من حضرة الحق لكونه نظر الى حوله وقوته فرأى الأمص مستبعد ا كعد من كانتهذه أوصافه فى 
2 ع َِ 

قير عنوظ .من الإقوخ وصوله إلى حويته وليس التقصود اليس لنفسه ولالغيره وإبها اللمَغنود الوصول الى الله تعالى بالعجز 

ف ألالفات لضوره دائها والافتقار إليه لابالحول ولابالقوة قال بعض العارفين فى هذا العنى : 


معاقه فجبيع الحالات. واعمأن الكاملين فالناسمن أقل الأقلإذ السالكون إلىالله تعالومن للؤمنينقياون ‏ وكن 
والواصلون منهم قلياون والكاملونمنهم قليلون إذ السيرالى اله تعا صعب جدالإيد رعليه إلاذوهمةعلية وصد قكامل إذترك الألوفات 
من الطعام والنامو. جمع الالوحبالجاه وسائرالشهوا اتلايقدر عليهإلا الفليل من الأبطال والطريق فبها مفاوزومه ل كاتفالناجى ييا 
قفي ولداقيل: كين الوصول]لىسعاد ودونها. قلل الجبال وبينينحتوف والرجلحانيةومالى سكب , والند صفر والطريق مخوف 
(وغاب) فى حال اشتغالك باد كر التاكور (الخوف) من الله تعالى 





هاذمت فق حال الصحة (على الرجاء). قى رحمته وعفوه بريد أنه لايد السيد من الحوف والرجاء معالآنجما كناحى الطائر مق قد 
أحدتما سقط إلا أنه فى حال الصدة والسلامة يذخى تغليب جانب الخوف على جانب الرجلء لأنهكالسوط بنساق به إلى الاعتناء 
العادة وبه تزول الرعونات النفسية عن القلب إن شاء الله تعالى فإذا (9.م) “ل به الرض وأشرف على للوث 
وكنعاجزا عنهأً تكن قادرا بها فعدلك عنها منك نحوالسوى ظل نبغ تايب باب ارجا 
ن ذلك العنى قول النيد الكرى : على المبوف لأ حال 
ومن ذلك العنى قول : لبخرى : ١‏ الفعوم. عن انكرم.. 
وآتيت إليك خليا من صوبح وصلاق مع حججى 0 
( قوله مادمت فى حال الصحة ال ) هذاءهو مذهب مالك وعند الشاقعى يجهلهما كجناحى الطائر والخوف ثم وقلق لما هو 
مستوبين حة ومرضا ٠‏ واعللأن الوف والرجاء حالتان لايد الكل شخص منهها ولاتخاو منهما أحد آت والحزن ثم لمافات 
سلك الطريق أولا كن قال العارفون إن خوف السائر إلى افهتعالى يسمى قبضاورجاءه بسمى بسلا || والرجاءتعاق القلببمرغوث 
والتوسط سيمى أنسا وهيبة والكامل يسمى جلالا وجمالا (قوله والرجاء) أى بلمد وأما بالقسر فعناء | مصل فى المستقبل مع 
الناحية قال تعالى واللك على أرجاثها أى تواحببا (قوله سيرا حثينا) أىسريا شديدأو الى أقبلعل | الأخذ ف الأسباب فإن 
عبادة الله يكليتك ولاتضيع مرك سبهللا فإنه ذخيرة لك فق الحديث و؛عملاربك على قد رحاجتك إليه م يأخذ فالأسباب فطمع 
(قوله بأن تعلق قلبك يغيره) تصوير للتباعد عن الطريق الستقيم (قوله إلى بارى' النسم) أى خالقها | وعومنموم شرءا(وسر) 
والنسم جع نسم ةكتجرة وشجر قهواسم جنس جمعى يفرقبينه وبين واحده بإلناء (قولهعلىللوت || سيراحثينا (لولاك) أى 
بالإرادة ) أى بالاختيار والفصد (قوله مى أطعها) أى قشرواتها ولذاتها وقوله عصت أىخالفتريها | سيدك وخالقك (بلاتاء) 
وقوله أوأعمى أى أخالفها وأقع شهواتها وقوله كانت مطيعق أى مواققة لىعلىماأريدمنهامن طاعة | أى بلا تباعد ع نالطريق 
له تعالى ( قوله ماللوت أيسر بعضه) أى من الجوع والسبر والصمت والعزلة والتغرب ولبس خشن الستقيم الوصل الى الله 
الثياب ونحو ذلك من المشاق الى يكون بها تربية النفس وأفعل التفضيل على معنى من والعنى حمتها || تعالىبأن تعلق قلبك بشيره 
متاعب الوت أسهل من بعضها فإنه كان بواصل الجوع أربعينا أربعينا قاتفق أنه طلبت نفسه شهوة || تعالى وتقدم أن السير 
فزادها عشرا قصار أكله بعد كل حمسين وقوله وأتعبتها أى بتلك الأمور وقولهكيا تكون ميق || غبارةعن تعلق القلب بلله 
أى بفناء شهوانها ( قوله فعانت) أى صارت مرب ة لى برقوله ومعساحملته أى الشاق الوللوت أيسر || تعالى نمع عخالقة النفى فى 
من بعضها وقوله تحملت منى أى أخذته يقبول وانشراح ورضا لأنها بالحق ورفضها الخلق ( قوله || شهواتها إيثاراله تعاليع 
وأصولما عشرة ) أى أصول طرق الشطار من أهل الحبة والشوق وتقدم أن الختص بهم ستة منها غيره وهذا هو الطريق 
والأريمة عامة ( قوله الأول التوبة ) هى لغة مطلق الرجوع واصطلاحه الرجوع عماكان مذموما للمتقم الموصل الى الله 
فى الشعرع الى ماهو ممود فيه وما بداية ونياية فبدايتها التوبة من الكبائر ثمالصغائر ثم الكروهات || تمالى وهىطريق الشطار 
ثم خلاف الأولى ثم من رؤ بةالمناتم مور يه نوضار معدودا من ققراءالزمان م من رق بةأنهصدق من أهالحبة والشوقالى 
فى التوبة من خاطر له فى غيرصضاة الله عن وجل وأما نهايتها فكاماغف لعن بود زبهطرفة عين بإرى" النسم ومبتاها على 
بدأ بالتوبة لأتها أساس لكل مقام يرتق إليه العمد حق بموت فسكا أن من لاأرض له فلا بناء له الو تبالإرادة لخر وموتوا 
فكذلك من لاتوبة له فلاحال له ولامقامء ومن كلام العارقين من أسم عقام توجه حفظه الله تعالى قل أن تموتوا» ولناقال 
من ساثر الشوائب الى فى الأعمال (قوله ولوصغيرة) أى هنذا إذا كان كبيرة بل ولوصغيرة وفى كلامه مينى عبر بن الفارش: 
إشارة الى أن ود قسمان صغائر وكائر وهو مذهب أهل النة ففيه رد على الرجثة القائلين إن ونفلىكانت قبللوامة مق 
الانوب كلها صنار ولإيضرمع الإممان ذنب وعلىاخوارج حيث قالوا إ نكل ذنب كبيرة و تكيها أشها ميك الو]اغس 
كافرواعل أن الكبائرلاتحصر بعدد وإتمالما أمارات متها لناب الحد ومئها الاسادعلمابالعذاب,النار كانت مطيعق 
1١ [‏ - ماوى ] ختلتهاما للوت أبير بعضه وأتبتباكيا تكون مرخق 0 فضادت ومهما حت تلت 
عنى وإن خففت عنها تأذت 2 وأوصولها عشرة الأول التوبة م نكل ذنب واو صغيرة على التحقيق وإليه أشار يتنوله ( وجدد) 
وجوبا (التوبة) أى الرجوع إلى الله تعالى ( للا وزار ) أى من أجل ارتكابك الأوزار جمع وزر وهو العصبة وأركائها ثلاثة 
الثدم على ماوقع منه من الخالفات لمراهاة حتق الله سبحانه وتعالى والعزم على أن لابعود مثله وهنان لايد مها 



































نكل موبة والكالت الإثلاع عنالدنب ف الخال وهذا عابت ؤذبإيتقض فيجب الكفعن اسنتاء لزنا وشعرب الخو وعنآذية 
آحد ورد الظالم الى أهلها واستسماحالظاوم إن أمكن و ]لااستغفرله وتصدق له يما بمكنه فإن الله تعالى إذا عل صدق المبدأرضىاله عنه 
خمباءه وتصح التوبة منذنب مو نآخر عخلاق البسير الى الله ثمالى فإنه إغما يصع بالتوبة عن المع وتحب البادرة بها فتأخيرهاذنب 
آخروتوبة الكافرع نكفرء بالإسلام متقبولة قطما والؤمنالذنب من ذننه مقبولة ظنا وقيلقطها ولاتنتقش التوبة بالرجوع ال ىالنانب 
ولؤرجعتإليه واليوم الفعرة وي بتحديدها عند كل رجوع إليه (لانبأسن من رحمة التفار) أىالستارللذئوب فإن رحمة اللتعالى 
وسعتكلثى «والولىهوالذىككا وقعناب قال الله تعالى إن الله يحب التوابين وم الذين كا أذذوا تأبوا ومن أحبدالله تعالوقر بهوأدناء 
ولس شىء أغد على الشيطانءن بحديدااؤمنلاتوبة واليأس أى القنوط من رحمة لله تغا ىكييرة أو كفرٌ قالتءالى إن لاييأس من 
روح لل إلاالقومالكافرون . الثانى شكر (5) النعمجلوعزوهوصرفالعبد جميعملأتم الله بو عليه منعةل وسمع 
0 داق وتحوها ؤمئيا وصف فاعاها بالفسق نصا ومنها الاعن كلمن السارق وأ كرها الكفريافتاى لقتل | 
000 0 العمد وماخرج عن حد الكبيرة وضايطها فهو صغيرة ولاتحصرفرادها وربما تقل الصخيرة كيرة 
0 6 1 بأمؤاو منها الإصراروالئهارن والفرح والافتخار برا (توله فى كلنوبة) أى من كل ذنب (قوله فوذاب 
0 ينقض) أى بأنكان يمكن اسشمراره ( قوله مقبولة قطعا ) أى باتفاق الأشعرى وإمام الحرمين 
أى كن على نعمأنه الى | والقاضى لقوله تعالى قللاذين كغروا إنيتروا يغفرلهم ماقد سلف ( قوله متبولة نا) هوقوك إمام 
أنممها عليسك ظهدية || الحرمين واتقاضى وقوله وقيل قطما هو قول الأشعرى والفرق بين الكافر والعاصى أن التكافر 

















كانت كالسسعع المي | مطرود عن رسمة لله بالكلية ولعاصى ليبى بمطروه بل ذية ماق العاصىتطهيرء بالعذاب ميد خل 
وسلامة الأنضا أو ان || الجبة والكفر جتاج تأليفه يقرو توت إذ وم تغبل تيه لابدخل الجة لاف العاصى ]له لجة 
كالإيان والعم ) كورا) واو بلغ فى الاصان مها بلغ (نوله ولا تنتتفض التوبة بالرجوع الىالذذنب) أى وا رجوعه له ذنب 
مانت فيه م آخر زقوله وليس ثىء أشد على الشيطان الج) أى لأنه بالتوبة يردم جميع ماسوله لابن آدم.( قوله 
ٍِ 0-7 ند" || كيرة ) ثى إن استعظم ذنبه وأيس من غفرانه وقوله أووكفر أى إن اعتقد أن الله لابغفر الذثوب 
بالأركان ونطق باللسان || عموما وإما كفرخالفته الكتاب والسنة (قوله بأن يتقد الح) راج للاعتقاد بالجنان وقوله وبنطق 
بأنوشهد أ نلانسة 1ل || بلىانه راجع لنطق اللسان وقوله ويعمل يموارحه'راجع لخددة الأزكان ففيه لف واشر ملخبط 
00 ( قوله والشكر على الشكر) أى والتوفق على الشكر » ومنه قول بمضهم : 

لكر روسل عراري إذا كان شكرى ثعمة الله نعمة على له فى مثلها يحب الشكر 


فكيف بلوغ الشكر إلابفضله وإنظالت الأيام واتصل العمر 
(قوله لأنه طريق المديقين) أى الأنبياء وكبار الأولياءومنه حدي ثأفلا أ كون عيدا شكورا (توله 
الصير على البلاء ) مثله الصبر على الطاعة وعنالعدية ( قوله يندرج ممتهما كل الدين من الأمورات 
- والنهيات ) وميان ذلك أن الصير إما على الطاعة أوعن العصية أو على الصيبة والشكر إما باللسان 
أوبالجنان أوبالأركان ولاشك أرما قدجها معام الدين وهوامتثال الأمورات واجتناب النببات (قوله 
وهو عند الأشاعرة ال) هذاقول من خاض فالقدر وبدضهم لم عض فيه مستدلين بقوله صلى الله 


هكل ماطاب منه من 
الأمورات واجة كانت 
أومندوبة ومن العم الى 
يباك كرعلما التونيق 
آلتوية والشكرعل الشكر 
والشكر لامباية له ولذا 
قانعليه الضّلاة وااسلام سبحانك لاتحصى ثناء عليك آنت كا أثنيت على تفسك والث 
لأنهطريق الصديقين ونا قال تعالى وقايل ه نع بادئ اكور .الثالثالصبرعلىالبلاه وهوحوس النفس علىماأصابها بها لاإلامها رضا 
يتقدير ألالك الختار منغير الزعاج وإليه أخار بةوله (وكن على بلاثه) منمرض وضيق عرش وتقدمال وعبال وأذية أحد وغير ذلك 
ومنه الأحكام الذكليفية كالم لاة وا'صوم (صبورا) أى كثير الصبر فإنه تعالى غيعبده الصبور قل تعالى وبثير الصابرين وق لتعالى 
نما بوقالصائرو نأ جرم ,ذيرحساب والسبروه ف أولىالعزمواله.ااعاية وتد وردقبه وق الشكر منالآنات والأحادي ثالشريفة مالو 
تع لأدى الى مزيد التطويل الخرج عن للقه ود.وباجحلة يتدرج محتبماكل الدين هن للأمورات واانبيات فناهيك مهما مدحا لمن 
أتصف بهما فتأمل ثم علل طلب العنبر يقوله (فكل أعى) أىو نما طلب منك الصبر لأن كل مابرز فى السكائنات فهو(بإلقضاء) أى 
بسزبه وهو عند الأخاعرة إزادة الله التعلقه أزلا بتخصيص السكائنات بيعض ما يجوز عليها أى على طرق علمه (و) بسيب (القدر) 














ار بهذا الاعترار عزيز جدا عليه 


- انال وهو عندمم إيجاد الله تعالى الأدور على طبق لإرادته وقال اللاتريدية القضاء عل لله للنماق أرلا بوجود الأعياء والقدر 
إعاد الأحور على ظيقه وطلى كل فالنطناء ضفة ذات ميد تعلقها والقدر صفة قعل ونظم ذلك العلامة الأجهورى بقوله : 

إرادة اله مع التعلق فى أزل قضاؤه لخنق و«القدرالإيجادللا شاي وجه معين أراده علا 

وبضبم قد قالمع الأول العمل مع تعلق فى الأزل «القدرالإيجاد للأأمور طى وفاق عامه المذّكور 
( وكل مقدور ) أ ىأعرقد قدره الله تعالى أىأبرزهالىالوجود بما سبق فيسابقعامه وقضابْه (فاعنه مفر) أىلابدمن وقوعهعطبق 
ماأراد وعم ولاخيص عنه فيجب إذن الصبر والتسليم لماقدرةالعليم المكيرفان إيصير واتقلب على وجهه تقد خسرالدنياوالاخرة من 
غير تخفيف عنه ولاناصر ينصره . الرابع الركا وهو الخروج عن رضائفسه بالدخولفى رضاربهبااتسلي للا حكام الأزلية والنفويض 
للتدبيرات الأبدية بلا إعراض ولا اعتراض واليه أأشار بقوله مفرءا على (41) هقبله (فكن) أبها الطالب ارضا 
عايه وس إذا ذ كر القدرفاسسكوا وبأنه سرليس من عرقه أن يفشيه ولذالما سثلعنه فلىبن؟ وطالب مولاء 09 تعالى (مسنها) 
رضي الله عنه قال هو طرق مظلم لاسبيل إلبه فأعيد النؤال ققال البحرعميق لانلجه فأعيد البؤال | فكلماقدرء وتضاء أ وأ 
فقال مشر الله قد خؤى علينا فلا نفشيه (قوله على طبق إرادته) أى ويازم منه أنه على طبق الع (قوله | يدم نأحكام الدين أونهى 
إمجاد الأمور على طبقه) أى العم ويازم منه أنه على لبق الإرادة ( قوله وعلىكل ) أى من قول أ عنه بأن ترضىبذلك من 
الأشاعرة والاتريدية ( قوله صفة ذات بيد تعلقها) أى فهى إما الإرادة التعلفة بالأشياء أزلا وف 
قول الأشاعرة أو العم لمتعلق بالأشياءأزلا وهو قول المائريدية فالقضاء قديم علىكليهها (قولهوالقدر 
صفة فمل) أى وهى حادثة عند الأشاعرة قديمة عند اللاتريدية لأنها. النسكوين ( قوله ونظم ذلك) 
أى ماتقدم من تعريف القضاء والقدرعلى كل من الذهين (قولهأراده علا) أى تنه فملا فعلجاض 
ففى البيت جناس نام :( قوله فى سابقعلمه وقضاله ) أشار بذلك الى أن ى الثن حذف الواو مع 
ماعطفت أى ومقضى ( قوله ماقدره) أى .وقضاء ( قوله من غير تخفيف عنه ولاناصر ينصره ) فيه 
تيح لدثل الذى ضربه اله تعالى لمن لم يصبر على أحكامه بوله تعاللى من كان يظن أن لن. ينصرم 
الله فى الدنيا والآخرة فليمدد.بسرب الى السماء ثم ليةعام فلينظر هل يذهين كيده ماييظ ( قوله 
ىكل ماقدره وقضاء) أى من خير وثمر ( قوله من غير إعراض) أى عما أم به ونهى عنه وقوله 
ولا اعتراض أى على ماقدره وقضاء ففيه لف ونشر شوش (قوله علىيد شيخ كذلك) أى قدسلك 
طريق أهل الله (قوله وعلامته السخاء) أى الود والكرم بماعنده وقوله وحسنالخلق أىبأنيرحم 
المخير ويوقر الكبير( قوله إلآ لأس اقتفى ذلك ) أ ىكتعظم أتباعه (قوله وأن نظهر على أصحابه 
البركة والصلاج ) ألما قيل : 

عن الرء لانسل وسل عن قرينه ‏ فكل قرين بالمقارن يقتدى 

( قوله سوى مذاهب الأثمة الأربعة) أى وهم الإمام مالك والشاقعى وأبوحنيفة وأحمد بن حنبلرضى. 
الله عنيم .'أما مالك فهو ابن أنس بن مالك بن ألى عاص بن مرو بن حارث بن غمان معجدة فثناة. 
تحتية ابن خثيل عاء معجمة «ضمومة فثلثة مفتوحة فثناة حتية الأصبحى بذشح الباء نتبة إلى قى” 














غير إعراض ولا اعتراض 
(ى) ثىلأجلأن(نما) 
من آفات الدثياوالاجرة. 
لحاس اناع شيخ تارف 
قد سلك طرق أهل الله 
أن يتتهى الى رسول نه 
صل الله عليه وسم ومن 
لم صحب شيخا يدله على 
الطريق الى الله واستفل 
مماعنده من عبادة أوعلى 
قفد تعرض لإغراه 
الشيطان له وهذا قل 
من لاشبخ له فالشيطان 
شيخه وباطلة من للك 
طويذ شيخ عارففلايمكنه 
الترق. الى منازل القرب 
واوأى بعبادة التفلين.وعلامته السخاء. وحسن الخاق والشفقة على خاق الله تعالى وعدم انكبابه على جع الدئيا وعدم ١‏ سنوى 
ولوبالتكلم بمصمالم القوم إلا لأعراتتضى ذلك وعدم الشبكوى من صق الدنيا أومن إعراض الناس عنه وأن برى عليه عفايل الال 
والانكساروحب الخول وأنتظهرءلىأحابة البركة والصلاجوهذا مأخوذ منقولا (واتبع) فسيرك (سبيل) أىطريق (الناسكين) 
جمع ناسك أى غابد (العلسا) جمع عالم وهو العارف بالأحكام الشرعية التى عليبا مدار حم الدين اعتقادية كانت أوعملنة وللراد بهم 
السلف الصالمومنتبعهم بإحسان وسبيلهم منحصر فى اعتقاد وعم وعملٌ علىط.ق الل . وافترق من جام بعدهم من أثمة الأمةالاين 
يجب اتباعهمطل ثلاث فرق فرقة نصبت نفس لبيان الأحكامالشرعية العملية وهم الأممة الأربعة وغيره, من الجتهدين لكن إستقر 
من للذاهب للرضية سوى مذاهب الآئمة الأربعة وفرقة نصبت نفسها للاشتغال ببيان السَابد ال ىكان عليها السلف وهم الأشمرى 
وللاتميدى ومن تعهما وفرقة غبت تغسها للاعتغال بالسل والمجاهدات على طبق ماذحب اليه الفرقتان للتقدستان وعم الإملم 









أصبح بطن من حمبر وهو من العرب عهده فى قريش فى بنىم الله فوومولىعهد لامولىعتاقة عند 
اخهور فهومن ببوت الاوك لأن القاعدة عند العرب إذاجاءوا ف النسب بذىيكونمن ذلك ء حملكبه 
أمه ثلاث سنين وقيل أ كثر وطول الل علامة على وفورعةل الواؤد . ولد سئة ثلاث وتسدين من 
الهجرة على الأشور بذى الروة موضع من مساجد تروك عل ثمائية برد من الدينة ولابنافيه قول 
عياض إنه مدى الدار والمولد والنشاً لان ذا اللروة م نأعمال الدينة وقيل ولد سسنة تسعين وما تسنة 
نسع وسبعين وماثة ودفن بالبقيع وقيره مشهور وكان أ نس أبوه فقيها وجده هال ككانمن كبا رالتابعين 
أحد الأربعة الدين حملوا عمان إلى قبره ليلا وغسلوه ودفنوه وجده أبوعامرسانى حضرمع السطق 
مغازيه كلها إلابدرا ومالك من أتباع النابمين على الصحيح وقبل من التابعين لإدرا كدعائشة بن سعد 
ابن أى وقاص وهى حابية والصحيي أنها تابعية وأخذ العلم عن سبعماثة شيخ منهم ثلمانة م نالتابعين 
وعليه حمل قوله صلالله عليه وس لاتنةفى الساعةحىتضرب أ كباد الإبل م نكل ناحية إلىعالم للدينة 
يطلبون عامه وفرواية بوعك أنتضرب أكاد الإبل يظلبون العإفلامجدو نأحدا أعللمنعام الدبنة 
فكانوا يزدحمون على بابه لطلب العسم وأفق الناس وعامهم بحو سبعين سنة بالمديئة ومكث ما 
وعشرين سنة لمشهد اجناعة فقيل له ماجنعك من الخروج فقال إن من الأعذار أعذارا لاذكر . 
وجلس للتدريس.وهوابن سبع عشرة سنة وكان يول لايتبغى للءالم أنيتكلم بالعل عند من لايطيعه 
فإنه ذل وإهانة للعم وكان إذا أراد أن مجلس للعلم توضأ وصلى ركمتين وسرٍححيته وتطيب وجلس على 
وقار وهيبة ؤمنعالنامن من رفع أسوا اهم وممراجلس بعود؟ وقال عبدالله بنالبارك كنت عندالإمام 
مالك بن أنس وهو يحدث يمحديث زسول الله صوىاله عليه وسم فلدغته عرب ست عششرة مرة وهو 
يصفر وبتاوى ولايفطع حديث رسول الله صلى الله عليه وسل فسألته ع ذلك فقال إتماصبر تإجلالا 
لحديثه صلى الله علينه وسلم وكان مهابا جدا إذا أجاب فى مسئلة لاعكن أن يمال له من أن وكان 
برى الصطق كل ليلة فى النوم وكان يرخى الطيلسان على رأسه حتى لايرى ولايرى وكان لايدخل 
الخلاء إلأكل ثلاثة أيام مرة ويفول والله تقد ادتحيت من الله فى كثرة “رددى للخلاء وقال أشيب 
ابن عسد العزيز رأيت أباحنيفة بين يدى مالك كالصى بين يدى أمه وسثل أبوحنيفة عن مالك 
قال مارأيت أعلم بسئة رسول الله منه وقالالليث بن سعد لفيت مالكا باللدينة ققلت ل مالك تمسح 
العرق عن جببنك فقال عرقت مع ألى حنيفة إنه لفقيه يامصرى ثم لقيت أباحنيفة فقلت له ما أحسن 
قول مالك فيك فقالله والله مارأيت أسرع يحواب صادق وزهدتاممنمالك بن أنس . وأماالشافمى 
فهو أبو عبد الله مد بن إدريس بن عباس بن عبان بن شافع بن السائب بن عبد اللهبن عبديزيدين 
هائم بن عبد الطلب بن عبد مناف جد النى صوالله عليه وسروهو ابن عم الصطق نسبة لشافعلأنه 
أ كرم أجداده ولأنه حابى ابنصحابى ولد الشافعى بشزة يوموفاة أبى حنيفةونشأيتها فيحجرأمه معقلة 
عيش وضيق ثمحمل إلىمكة وهو ابنسنتين ونشأ بها وحفظ القرآن وهو ابن سبعسنين والوطأوهو 
ابن عشر وأذن له شيخه وهو مسلٍ بنخالد بالافتاء وهو ابن حمس عششرة ستة وعليه حمل حدي شام 
قرش بلا" طباق الأرض عها لأن الكثرة والانتشار فى جميع الأقطار لم مصلا فىغالم قرشىمثله قال 
الأئمة مني مد هذا العالم هوالشافعى . وأ١ا‏ أبوحتيفة فهو التعمان بن ثابت بن طاوس بنه رحزملك 
بنى بان فهو منإلعرب وقيل منالفرس كف ببنته وقيل بدوانه ذ كر جماعةأنه أدرله نحوعشربن 
حابي وسمع الحديث من تسعة مهم وثم أنس بن مالك وعمروين حريث وعبد الله بنأنس وعدا 
ابنالحارث وجابر بزعيد اقهبن ألى أوفووائلة بنالأسقع ومعقل بن يسار وأبو الطفيلعاموعائشة 
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بنت ممرة . وأما أحمد بن حنبل فهو أبو غبد الله أحمد بن ممد بن حنبل هلأل بن أسد الروزى 
الشيباق بممتمع مع النى صل الله عليه وس فى ثزار بن معد بن عدنان البغدادى قدمت به أمه من 
عسوز وهى حاملة به فولدنه بغداد وهوتاميذ الشافعى قالالشاففى خرجت من بغداد وما خلفت فيها 
أففه ولاأورع ولاأزهد ولاأعم من الإمام أحمد بن حنبل وكان بحبى الليل كله من وآ تكونه غلاما 
وله ىكل بوم وليلة ختم . وفضل هؤلاء الأثمة أشبر من الشمس فى رابعة النبار . ونظم يعضوم 
تاريع ولادة الأربعة ووفائهم مدة عمرمم بقوله : 

تارع نعمان يكنسيفسطا ومالك فى قطع جوف ضبطا والشافعى صين يرند 

وأحد بسبق أصس جعد 2 فاحسبعلىترتيب نظم الشعر ميلادهم وهم كالهمر 
فولادة أ حنيفة سنة ثمانين' وجله يكن ووفاته سئة مأنة ومسين وجمله سيف وعم رءسبعون وجنله 
سطا . وولادة مالك سنة نسعين وجبله فى ووفاته سنة مالة ونسعة وسبعين وعمله قطع وعمره نسعة 
وثمانون وحمله جوف . وولادة الشافعى سنة ماثةوحمسين يوم وذاةًحنيفة وجمله صين ووفانه سنة 
مائتين وأرجع وله يبر و جمره أربع وحمونوجبهند . وولادة أحمدسنة أربع وستين ومانتوجله 
بسبق ووفالةاسنةإحدى وأربمين وماثثين وج له أس وجمرء سبع وسبعون وجملوجعد رضى الله عنهم 
وعنابهم أجعين (3 قوله أبواتقاسم) لى كنيته واس المديد بن جمد سيد الطائفة الضوفية وإمامهم ندأ 
وولد بالعراق وكان فقيها علىمذه بأنى ورب خالهالسرى السقطى والحارث الحاسي ومحدنن على 
القصاب مات سنة سبع وتسعين ومائتين فهو من أهل القرن الثالث. ومن كلامه اانا التضوف 
عن القيل والفال ولكن عن الجوغ وترك الدذا وقطم الألوفات والست<سنات ٠‏ ومن كلامه أيضا 
الطرق كلها مسدودة على الخلق إلا من اقثق أثر الرسول عليه الصلاة والسلام » ومن كلامه نا 
اوأقبل صادق على الله أل ف ألفسنة ثم أعرضعنه لظ ةكان مافانه أ كثرجماناله » وم نكلامه أ يضاإن 
بدت ذرة من عين السكرم والجود ألقت الى. باللحسن وبقيت أعمالهم فضلالحم » ومن كلامه أيضا 

من الأعمال مالارطلع عليه الحفظة وعوذ كر الله بالفلب وماطويت عليه الفمائر منالميبه والتعظم لله 
واعباد الحوف وإجلال أواصه ونواهيه ومن كلامه أيضا احفظوا ساعاتسم فإنها زائلة غير راجعة 
وصلوا أورادم تحدوا تفعها فدار الإقامة ولايشغلم عن الله قليل الدنيا: فا نقليلها بشغل عن كثير 
الآخرة وكان من أوراده أربعمانة ركنة كل يوم وكان صائم الدهى لايقطر إلا إذا دخل عليه إخوانه 
فأ أ كن مهم وغوسا كت وقول ليست اللماعده مع الإشوانه بأل من فضل الصوم ودخل عليه 
إنليس فى ضورة قيب فقال أريد أن أخدمك بلا أجرة فقال له افملفأقام مخدمه عشيرسنين فم جد 
قلبه نفلا عن ربه لحظة واحدة قطابالانصراف وقالله أنا إبارس فقال لاعرفتك من أول ماد.ذلت 
وإنما استخدمتك عقوبة اك فإنه لاثواب لأعمااك فالآخرة ققال مارأيت قوتك يا جنيد ققالاذْهنٍ 
ياملعون 3تريد أن تدخل عر لىالإتجاب بنفسى ثمخرج خاسعا وفضله كالشمس فرابعة النبار أللقنا الله 
بنسبه وحققنا محسبه ( قوله سيدى أحمد بن الرفاعى) قال للناوى فى الكوا كب الدرية فى مناقب 
الصوفية هو أحمد بن على بن أحمد بن بحى بن حازم بن رفاعة الزاهد السكبير أحد الأولياءالعاهير 
أبوالعياس الرفاعى الغرنى صوفيا غظما تبلا قدم أنوه من العراق وسكن أم عبيدة بأزض البطامج 
ووك مهاسن ة حسمانة ونشأمها وتفقهعلى مذهب الشافعى وتصوف وجاهدنفسه حتىانتبت إلبه الرياسة 
فى علوم القوم وككشف مشكلامهاواجتمع تمع به خل قكثير وأحسنوا فيه الاعتتفاد قال ابن خلكان. وغيرء 
وهزالطائفة الرفاعية وتقالهم الأحمدية والبطاعحية ولهم أحوال تجببة من أكل الحيات حية والزول 








أبوالقاسم الإئيد ومن 
تبعه فهؤلاء الفرق ااثلاثة 
م خواص الأمة المحمدية 
ومن عدام من جميع 
الفرق على ضلال وإ ن كان 
لبعن سيم هع له بالإسلام 
فالناجى من كان فعقيدته 
عن طق مابينه أغكالسنة 
وقد فى الأكام السلية 
إماما نن الأئمة الأريسة 
الرضية ثم مام النغمة 
والنحاة فى ساوك مسلك 
الجنيد وأتباعه بمد أن 
حم دينه على طبق مابيئه 
الفريقان التقدمان ممن 
لك مس تكد القطب الرياق 
الإمام سيد أحمدابن 
الرفاعى وأتباعه والقطب 
الرباق الإمام 


ميدى عبدالقادرالجبلاف 
وأتياعه والقطب الرباف 
السيده أحد البدوى 
وأتباعه 
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إلى التنانير وعى تضرم نارا والدخول فى الأفرئة وينام أحدم فجائب الفرن والجازعُ قالجاب 
الآخر ويوقد لهم الناز العظيمة ويقام السماع فيرقضون عليهاالى أن تنطق* وكان رضى الله عنهكثيرا 
مايتجلى البق عليه بالمظمة فيذوب حتى يصير بقعة ماء ثم تدركه الرحمة فيجمد شتثانشيثا حيردالى 
بده للعتادويقول مخاعته لولالطف اشماعدت اليم. ومن كراماتهأن رجلين تحابافالله اشم أحدهما 
امعال .والآخر عند للتعمنظرجا .يوا لاصحراء فثمنى أ حدما كتاب عتقمنالنار ينزلمن السماقسقط 
منها ورقة بيضاء فلم بد فبها كتاب فأتيا الشيخ ولم مخبراء بالقصة فنظر اليهما ثم خر ساجدا وقال 
الجد لله الذى أرانى عتق أحابى منالنار فى الدئيا قبل الآخرة ذقبل له هذه بيضاء فقال أى اولادى 

بد القدرة لاتكتب سوداء وهذه مكتوبة بالنورء ولماحج وقف تجا الحجرةالشسريفةالنبوية وألعد: 
فحالة البعد روح كنت أرسلها تقبل الأرض غنى وعى نائبق 
وهذء انوبة الأعباح قد حطرت فمدد ينك محظى بهاشفق 
عفرجت اليد الشسريفة من القبر حت قبلها والناس ينظرونإإيها وأخبر بوقتموتهوصفته فكان كاقال 
وأراد شراء بستان فأنى صاحبه أنلايبيعه إلا تقصر فى الجنة فارتعد وتغير واصفر ثمقال قداشتريت 
منك يذلك قال أكتب لى خطك فكتب ينم الله الرحدن الرحيم هساذا ما ابتاع اهيل من العبد 
أحمد الرفاعى ضامنا علكم الله له قصرا فىالوئة محففيه حدود الأول لْنة عدن الثانى لجنة الأوى 
الثالك جنة الحلب الرابع للنة الفردوس مجميع حورم وولدائه وفرشه وأشرته وأنهاره وأشجاره 
عوضا عن بستانه ىالدنيا واللّه شاهد فلى ذلك وكفيل فلما مات إس#عيل دفنت ممه الورقة فأصبحوا 
وإذا مكنوب على قبره قد وجدنا ماوعدنا ربئا حما . مات رخى الله عنه ببلده سنة مان وتسعين 
وحسيالة وليعقب وإتما الشيخة لابن أخيه (قوله سيدى عبدالقادرالجلائى) قال الناوى ف الكتاب 
الذكور هوابن مومىين غى الجبلانى الحنبلى كان فى الفقه إماما وف التصوف لايساى واد ببغدادسنة 
سبعين وأ ربعمالة ونشأ بها جتى شب فسلك طريق القوم فد واجتيد وكابد الأهوال حتىكان يلف ل 
رأسه خزقة ويليس جبة ويعى حافيا ويتقوت بقعامة البقل وورق الحش ومجاهد نفسه يأنواع 
الشدائد ونام اخضر مرة وهو لايعرفه قال اقعد هنا حتى آنيك فأقام فى ذلك الوضع ثلاث سنين 
ومكث سنة لايأكل ولايشرب ولاينام واحتلم فى ليلة فى بدايته فى الشتاء أربوين مرة يغتسل لكل 
عةولم بزل علىذلك امال حتى طرقه الحال فهامفى البرارى والجباك الى أن اتصفببابججال وم نكراماته 
'أنمكان مدي نرضاعه لابرضع فيرمضان فتن الناس ذاش كوا ف الحلالرجعوا إليهوكان الذبابلايصيبه 
وراثة من جد الصطنى صل الله عليه وسلم وأقام أربعينسنةيصلى الصبح بوضوء العشاءوكان يفت على 
مذهب الشافمى وأحمد معا فنتعج ب عاماء العراق منْخسنأجوبته ورأى مرة نورا ملا الأفقوتودى 
منه أنا ريك وقد أمحت لك الحرمات فال اخساً يالعين فاتقلب النور دخانا وظلاما ققال يحوت مني 
بفقهك وقد أضللت بهذا سبعين صديقا فسثل بم عرفت أنه الشيطان؟ قال بقوله أمحت لك الحرمات 
وسقطت عليه وهو يدرس حية ففر من حضر فدخلت فى ذيله وخرجت من .طوته والتفتعىعنقه 
فل يقطع كلام ولبتغير ثم قامت بين يديه تسكلمه بكلام لايفهم وانصرفت فسثل فقال قالت اختيرت 
عدة من الأولياء فم أجد كتباتك قفلت ماأنت إلا دويسة محرككالنضاء والقدر وكلامه ومناقبهأفردا 
بالتأليف مات سئة نف وستين وحمسمالة ببغداد رضى الله عنه وعنائه ( قولة اليد أحمد البدوى) 
قال الناوى قيسه أيشا هو ابن على بن ابراهيم بن مد بن أى بكر البدوى الشريف الحسيب أصله 
طن بنى يرى قبيلة منن عربان الشام ثم سكن والده لغرب واد رضى الله عنه بفاس سنة ست وتسعين 
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ولسمالة ونشأ بها وحفظ القرآن وق رأ شيثامن فقه الشافعى وحج أبوه به وبإخوته سنة قسع وسئالة 
وأقاموا بك وهات بها أبوه سنة سبع وعشربن وستتالة ودفن بالمعلى وعرف بالدوى للزومه اللثام 
ولسى لامين قل يفارقهما و يزوج قط وأشتهر بالعطاب لكثرة عطبه من يؤذيه ثم لزم الصمت 
فكان لايتكلم إلا بإشارة وتوله نم حصلت له جعية على الحق فاستغرق إلى الأبد وكان عظلم الفتوة 
قال التبولى قال لى رسول الله ب الله عليه وس مافى أولياء سصر بعد مد بن إدريس 3 كبرفتوة 
منه ثم نفيسة ثم شرف الدين الكردى ثم النوف اتتهى وكان يكث أربعين بوما لايأكل ولإشرب 
ولاينام وأ كثر أوقاته شاخص ببصرء نمو السماء وعيتاه كالجرتين.ثم_يسنمع هاتفا يقول ثلاث قم 
واطلب مطلعالشمس فإذا وصلته فاطلب مغربها وسر الىطندانا فيها مقامك أيها الفق فار إلى العراق 
فتلقاء العارفان الكلاق والرفاعى فالا يا أحمد مفاتييح العراق والمند والعن والشرق والغرب 
بأيدرنا فاختر أسها شئث فقال لا لمم إلا من بد الك و ثم رحل الىمصرفتلقاء الظاهر يرس 
بعسكره 'وأكرمه وعظمه فدخلها منة أريع وثلاثين وستالة فأقام بطندنا على سطع دا رلايفارقه ليلا 
ولانهارا اثنىعشرةسنة وإذا عرض له الحال صاح صياحاعظها وتيعه جع منهم عبد العال وعبدالجيد 
ولما دخل طندانا كان بها مع من الأولياء فنهم من خرج منها هيبة له كالشيخ حسن الاخناق 
فسكن أم خنان <تى هات وضرمحه بها ظاهر بزار ومنهم من محكث كالشيخ سالم القربى وسالم 
الشيخ البدوى فأقره على حاله <ى مات يطندانا وققره ها مشعهور ومئهم من أنكر عليه كصاحب 
الإيوانالعظم بطندتنا السمى بوجه القمركان وليا كيرا فثاربه الحسد فسلبه وتحله الآن بطندتامأوى 
السكلاب وليس فيه راحة صلاح ولا مدد . وكان رضى الله عنه إذا لنس ثوبا أو عمامة لاتخلمها 
لالغسل ولاغيره حق تبلى فتدل وإذا أمي أحدامن أححابه بالاقامة مكان لامكنهعالفتدوكان يعرف 
من هو من أولاده بالكشف ولايقيل إلا من عامه منهم وكان لايكشف الثام عن وجهه فقال له 
عبد الجرد أرىوجهك قالكل نظرة برجلقال أرنيه قكشففات حالا ولمكرامات شهيرةجدا منها 
قمة اللرأة الى أسر وادها الافرنج فلاذت به فأحضره فى قيوده وم" به رجل حمل قرية لبن فأشار 
بأصعه البها فاتقدت لطر متها حية اتفخت وأنكر عايه ابن اللبان فسلب الفرآن بوالعم فصار . 
يستغيث بالأولراء حت أغائه ياقوتالعرش فشفع له قرد ذلك عليه وأنكرعليه الشيخ خليقة الايارى 
وجطاعل من محضر موده فابتلى بحية قرصت فه ولانه قاتواجتمع بدابندقيق العيدتقالله إنك 
لاتصلى ماهذا سكن !اصالحين فقالله اسكت وإلاطيرت دقيقك ودفعه فإذاهو عجزيرةمتعةجداتضاق 
ذرعه حتى كاد مهلك قرأى الخضر تقال له لابأس عايك إنمثل البدوى لاعترض عليه اذه يإلىهذه 
القبة وقف بابها فانه سبأتيك العصر ليهلى بالناس فتملق بأذياله لعل أنيعفو عنك ففعل قدفمه فإذا 
هو بسابه وك كرامانه أشبر من أن تذكر ماتّسنة حمس وستين وستاثة رضىاشّعنه وعتابه (قوهالسيد 
اإراهم الدسوق) ل الناوى فيه أيضا 'هو قرثى هاثمى شافعى أحد الأثمة الذين أظهر الله لمم القييات 
.وخرق لمم العادات اتتبت إليه رياسة اكلام على خواطر الأنام وكان يتكلم عع اللغات, من يجحى 
وسريائى وغيرهما ويعرف لغات الوحت والطير وذ كرعنه أنه صام فى للهد وأنه رأىاللوح: الحفوظ 
وهو ابن سبع سنين وأنه فك طلم السبع الثاق وأن قدمه لم تسعه الدنيا وأنه ينقل اسم ع يدمن 
الشقاوة إلى السعادة وأن الدنيا جملت فى بده ككاتموأنه جاوزسدرة النتبى وجالتنفسه اللكوت 
ووتف بين يدىالله ولدكرامات شبيره منها أن تمساحا خطفف صببا فأتتهأمه مدعورة فأرسل نقبيه 
ونادى بشاطى* البحر معاشر القاسيح من ابتلع صبيا فليطلع قطلع ومثى معه ال ىالشييخ فأمءأن 













والقطب الربانى السيه 
داهيم الفسوق وأتباعه 
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ل ا 
ولاح لنا نور الجلالة اوأضا 
ونادمى شرا بسر وحكة 
وعاهدقى عهدا حفظت لمهده 


قنبت. على العشاق سكرا ماوق 
لمم الجبال . الراسسيات للكت 
وأن رسول الله شيخى وقدوق 
وءعشت وثيقا صادقا عحبة 


يطرخه فطرحه حيا وقال للدمساح مت بإذن الله لمات وله كلام فى الحنائق ثثر وتظم ذ كرهقكتاب 
مملد ضخم سماه الجوهزة من جملته قصيدته التائية ومى طويلة منها قوله : 


وحعكدى فى سائرٍ الأرض كلها 

وى أرضصينالصين والأرض كلها 

أنا الكرف لاأقرا لكل مناظر 

وم عام قددياءنا وهو منكر 

وماقات هذا القول نفرا وإنما أن الاذن كى لانجهاون طريتتى 

تحلى لى الحبوب فى كل وجهة تشاهدته فى كل معنى وصورة 
مات سنة ست وسعان وستالة رضى الله عنه وعنابه (قوله السيد علٍ لى أبوالحسن الثاذلى) قالابنعباد 
فى الفاخر العالية فى ال]” ثر الشاذليةهو ابن عبداله بنعبد الجبار بن كيم بن عمل بن حاتم بن قصى بن 
بوسف إن بوشع بن ورد بن ألى بطال على بن أحمد بن عد بنعيسى بنإدرس بنعمر بنإدريس 
البايع له ببلاد الغرب ابن عبد الله بن الحسن الى ابن سيد شباب أهل الجنة وسبط خير البرية 
أنى عد الحسن ابن أمير الؤمنين علىين أىطالبكرم الله وجهه وابنفاطمة الزهراء بنت رسول الله 
سل الله عليه وس ولد بقرية ثمارة من قرى أقريقية قرببة من سبتة وهى من الفر ب الأقصى فى نحو 
ثلاث وتسعين وحهاثة من الحجرة فلقب بالشاذلى لأنه قإل له شيخه سيدى عبد السلام بن مشيش 
ياعلى ارتحل إلى أفريقية واسكن بها بلدا تسمى شاذلة فان الله بميك الشاذلى وبعد ذلك تتتقل 
إلى :ونس ويؤى عليك بها من قبل السلطنة وبعبذلك تنتفل إلى بلاد للرق وترث فا القطبانة 
قال ولما دخلت مدئة :ونس وأنا شاب صغير وجدت فا مجاعة شديدة ووجدت الناى عونون 
فالأسواقفقلت فى نفس لوكان عندى ماأشترى به خبزا لمؤلاء الجاع لفعلت فألق ففسرى خنمافى 
جيبك فركت جب فاذا فيه دراهم فأتيت الىخباز بياب للنارة ققلت له عدخْبزك فسده على فتناولنه 
الناس قتنافيوه ثم أخرجت الدرائم قناوثها الباذ ققال أتم مماشر القاربة تستعملون التكيمياء قال 
فأعطيته يرنى ل مزعلى. رأسىرهنا فثمنلخبز وتوجهت الىجهة البابو إذا برجل واقفعند 
الاب فقال لى ياعلى أبن الدراهم فأعطيتها له فهزها فيده وردها الى وقال ادفعها الىالخباز فانهاطية 
قرجمت الى الخباز ودفتتها له فقال نم هذه طببة وأعطانى برنى وكرزى ثم طلبت الرجل فلْأجده 
فبقيث حائرا فنفسى ال ىأندخلت الجامع فيوم الجحة وجلست عندالفصورة فالركن الشرقفركت 
مبية السجد وسامت وإذا بالرجل فى يبنى فسامت عليه فتبسم وقال لى ياعلى أأنت تقول اوكان غندى 
ماتطم به هؤلاء الجباع لفملت تنسكرم على الله الكريم ف خلقه ولوشامء لأعءهم وهو أعرعسالهم 
منك قلت له ياسيدى بالله من أنت قال أحمد الخضر كنت بالصين أوقيل لى أدرك ولى عليا تونس 
فاتيت مبادرا اليك فما سن الخمة نظرت إليه قم أجده ومن مناه أكان إذا ركب تمنى أكايم 
الفقراء وأ كابر الدنيا حوله وتنشر الأعلام على رأسه وتضرب الكاسات بين ديه ويأض التقيب أن 
ينادى أمامه من أراد القطب فمليه بالشاذلى وقال أعطيت سجلا مد البصرفيه أمانى وأسماب سان 


وف الجن والأشباح رب البرية 
إلى أقصى بلاد الله سحت ولابيى 
وكل الورى عن أ دلى رعيى 
فصار يفطل الله من أهل خرقى 



























والقطب الرباقالشيدعلى 
أوالحبن الشاذلى وأتباعه 





ألى بوم الفيامة عتقالهم من النار وقال لولا جام الشريعة على لسانى لأخيرتسم يمايكون فىغد وسد 
غد الى بوم القيامة وقال قلت يارب لمسميتى بالشاذلى ولست بشاذلى فقيل لى ياعلى ماسميتك بالشاذلى 
إغماأنت الشاد لى بتشديد الدال العجمة يعنى النفرد لخدمى ومحبتى . ومن كراماته أنهدلما أنى من 
الغرب وكتبوا السلطان فى شأنه مكاتيب شنيعة نفرج من الاسكندرية وذهب إلى السلطان واعتقده 
فأرساوا له ثانيا إنه كياوى فزال اعتقاده فيه مانيا واتفق أن خازن داره فعل أمرابوجب القتلنفاف 
من اللطان وهرب إلى الشيخ بالاسكندرية -فمام منه قأرسل السلطان يغلظ عليه ويقول لف 
ماليكى قال تحن من يصلح ماتحن بمن يفسدا ثم أخرج امعلوك من الخلوة وقالبل على هذا الحجر 
فبالعليه فاتقلب الاجر ذهباوكان محو حمسة قناطير قفالالشيخ خذواهذا للسلطان يضعه فيبيت الال 
فلما رصل اليه رجع عماكان فيه من الاعتقاد الفاسد ثم نزل ازيارته وطلبٍ منالشيخ الماوك ليبول 
له على مايشاء م نالحجارة قفال الشييخ الأصل فذلك الإذن منالله تعالىوميزل السلطان على اعتقاده 
وعرض عليه الأموال والأرزاق فأبى وقال الذى سول خادمه على الحجر قبصير ذهيا بإذن الله تعالى 
لا تاج لأحد من الخلق . ومنها أناتكلم مرةق الزهد وكان فى المجلس فقير عليه أثواب رثةوكان على 
الشيخ أثواب حسان فقا ل الفقير ونفسه كيف يتكلم الشيبخ فى الزهد وعليه هذءالكوةناالزاهد 
فى الفتنيا فالتفت إليه الشيسخ وقال ثيايك هذه ثياب الرغبة فى الدنيا لأنها تنادى عليك بلسان الفقر 
وثياينا تنادى بلسان الغنى والتعفف فقام الفقيرعلى رؤوس الناس وقال أناوالله متكلم بهذا فسرى 
وأستغفر لله وأتوب إليه فكساه الشبيخ كسوةجيدة ودله على أستاذيقالله ابن الدهان وقاللهعطف الله 
عليك قلوب الأخباروبارك لك فيا أناك وختملاك جخير. ومناقبه وكراماته أفردتبالتأليفتوىفشوال 
عام ست وحمسين وسيالة وكان عمره ثلاثا وستين سنة ودفن بمخميرة بيرية عيذاب فواد عل,طريق 
الصعيد رضى الله عنه وعنابه (قوك سيدى مد الخاوى) قال الناوى فى الكوا كب الذرية فمناقب 
الصوفية هو ابن أحمد بنسمدكريم الدين الخاوقولدستة ست وتسعين وثماتمالة ونشأ قكنفالحتى 
شب وترعرع فصار ييل الى الخير ويحضر مجالس الذ كر وينشد فبها كلامالقوم ورزقحسنالصوت 
وطيب النغمة أخذ عن الشيخ دمرداش فأحبه وقربه وشغله بالطريق وأخلاه مراراوظهرت تجايته 
وجدواجتهد واشتهروتاقعنه عل الأوفاق والحرف والززايرجا والرمل فأ نلك ولما دنتوفاةالتتيخ 
أجاز جماعته واستخل ف الشيخ حسن ولم يتعرض له مع نمجابته فازم الأدب وسكت قلءا احتضرالشيخ 
قال اولدء سيد ىمد قصرنا فى شأن الشييخ كريم الدين مع استحقاقه وأشيدى أ ىأجزتهفأ كتبواله 
وأعطوه جبى فكتب له ولدا الشيخ م نالإجازة صدرا قات الشييخ فأ كلها بعد لكنه أعطى الجبة 
لفيرء فأخذها ولبسها فقتل قدفعت للموصىله مها فسكان ذلكعلامة تقدمه فاجتمععليه خلقكثيرون 
واتهت إليه الرياسة فى طريق الخاوتية وعلا قدره وظهر أمء ولما كثرت جماعته مول إلى زاوية 
بالقرب من قنطرةسنقر على الخليج وكان هينا لينا متواضعا ابزائرين مهابا على السالكين أخلى مرة 
رجلا فقال ياسيدى أدركت كل مايدرك: بالقوىالحساسة يذاتىحتى كأ عين. الاسم الى أشتفل به 
منجبيعجهانى فزجره زجرة مزعب ةارتعدت منباجوارحه فزال ذلك منه وكانهو والعارالشمراق 
فى عصر واحد يتفصدان الزيارة والتاليكفما مات الشعراتى انفرد الخلوق بالوجاعة وأقبل عليه. 
الخاص والعام ولميزل الشيخ مقما على الإرشاد وأعيه دائما فازدياد مث إنه اذاخرج من الشارع 
يكثر الزحام على تقبيل يديهورجليه الكرام ومابرح كذ لك حتى وافاه الجام فى حنادى الآخرةسنتست 
ومانين وتسعماثة عن محو تسعين سنة وأغلقت اللد لشهده وحمل نعشه على الأصابع من زاويته 


[؟1 - ماك ] 








والقطب الرباق سيدى 
محمد الخلوق وأتاعه 
والقطب الرباى سيدق 
عبدا التقتندى 
وأتباعه فهؤلاء كلهم 
سادات الأمة المحمدية 
رض الله عنم وعتامهم 
آمين فالشيخ الذدى يدل 
على الله تعالى يجب أن 
يكون قد سلك على 
طريقة شيع من مشايع 
الطريق وتعب وجاهد 
نفسه حق تهذبت وزالت 
عنها الرعونات البشرية 
وإلا فنجب اجتنابه فإن 
5-7 من الناس من قلد 
إماما من الأنئمسة الأربعة 
رضى الله علوم ولكنهفى 
عقائده زاغ عن اعتقادهم 
فل يعتقد معتقد أل 
السنة وهم فرق شتى قد 
ضلوا فى عفائدهم 


#اثقدرية وغيرهم ومن الناسمن رض تفده إهاممن الأتمة الأر.مة ولابإعتقاد أهل السنة وهم أأضلعمنقبلهم ومن الناىمن يزعم آنه 
سالك طريق أهل الله تعالى فيتزيا بذج ويتكلم بمابوه ,النلس أنه متهم والحال أنه بطال ملا" بطنه من الطعام سواء كان حلالا أ وحراما 
وليله من النام ويئب على الدنيا ولوب الأسه على الفريسةورجما جعل نفساشيخا وللأتاج يصطادون له إشرلة مشيختءقاذورات الحطام 
الفاق وبزجمون نمم علىثىء أولنك هم الكاذيون وقد أغار لمم العارف لله تعالى سيدى حمر بن الفارض رضى اشعنه بقوله : 
رضوا بالأما ىوا بتلواحظوظهم بم وخاضواغار الب دعوىفاابتلوا فهم ف السري يب رحوامنمكانهم © وماظفنواف السيرعنهوقدكاوا 
بل تأخروا ورحموا التهقرى لأنهم تبعوا هوى أتفسهم والشيطان يغودهم | إلى كل ما عه منهم كا قال : 

وعننذهى لا استحبوا العمى على الهدى حسدا من عند أنقسهم ضلوا حى صار من أخلاقهم أن من تصدق علهم بصدقة 
أو "كرمهم بكرامة اتخذواذلك عادةوطلبو! بها منفسل معهمالاحانحىيضيةوا عليه السالك ويقولون أعطناءادتنا وإلا تتشواف 
عليك فيوهمون الناس أنهم أرباب أحوال ‏ ( ٠‏ .)2 وأن الله تعالى يصدتهم فى الفا ل كلا ماهذه طريقة الثقراء أهل اله 
إتما طريقتهم التواضع 
والانكسار وحبالخول 
والعقة والزعد والورع 
والايثار والسوكل وأما 
هؤلاء فهم أشرار الناس 
يأ كلون أموال الناس 










الى الجامع الأزهر وصلى عليه فيه واختاف جماعة ففدفته فقال بكم يدفن مع شيخه دمرداشوقال 
آخرونالصلحة دفنه في زاويته لنصيرءتةصودة بالزيارة واستقر الأمرعلى ذلك فدفن مها وأسفالناس 
عليه جدا . ومناقيه وكرامانه أشهرمن أن تذ كر رضىاللّعنهوعنابه (قولهكالفدرية) عرفرقنان الأولى 
52 كر تعلق عل لله بالأشياء قبل وجودها وتقول إتها يعلمها حالوقوعها وهذه الفرقة اتقرضت قبل 
ظهور الإمام الشافعى وقدرية ثانة تقول ليسم الأشياء إلى وجودها غيرأن أفمالالباد مقدورة لم 
وواقعة منهم استقلالا بسبب إقدارالله لحم والأوىكفار والثائية فساق (قوله وغيرعم) أى كالفلاسفة 









بالباطل ويدعون الراتب 

الاسة وهم فى الدركات والسمنية والخسمة وباق الفرق الائنين وسبعين ( قوله قيتزبا,زيهم ) أى من لبس الخشن مناللباس 
السثلة وقد كثروافىهذا ونحوه (قوله وبثب على الدنيا) أى يسرع ويتكب على #صيلها ( قوله رضوا بالأمااى)الضمير راجع 
الزمان حتى ملثوا طباق || للقوم الصرح بهم فى قو + 


تعرض قوم للغرام وأعرضوا يجانيم عن سحة فيه واعتاوا 
والمراد بالأماى ماتعتوه لأنفسهم ووقفوا عنده وهو التعرض للمشيخة من أجل غصي ل الدن.ا(قولةوقد 
كلوا) أى تعبوا ول مخصلوا شيثا (قوله وعنمذهى)متعلق بقولاضلوا وقوله لما استحجواأىحي نأحبوا 
الفالى وآثروه على الباق وهو العمى وقوله على ال مدى أى بدله وقولهدحدا مفغول لأجله أى أحبوا 
الحظوظ العجلة بدل اللهدى من أجل حددم لأهل الطرزءق. على أحوالهم ومراتبهم فهمتزيوابزيهم 
صورة وم يعملوا مثل عملهم (قوله وقدتا) زاد وكثر (قولاحق سما)أىعلا وارتفع (قولدمن بردع) 
أى إذجرم ددهم لاصواب ( قوله الجوع اختيارا ) إتما طاب الجوع لأن بدغمل الذل وتحلل 


الأرض ىكز قطر ومكان» 
نسوذ بالله منهم قال أستاذنا 
السيد البكرى :فى ألفية 
التصوف - 

وقدماؤذا الزمان شرهم 
حتى سنا فى الناس جدا 















ضر 

ول يكن لم هتامن بود من الأجزاء التراية وللائية تقدر مايكون قصفو القاب ولأنخواطر النفس لاتضع ف إلابهقال بعش 
0 عم المارفين مفتاح الدنيا الشبع ومفتاح الآخرة الجوع وقال بعضهم الشبع نار والشهوة مثل الحطب 
ا ل 0 يتوك منه الإحراق ولأتنطق ناره حق تحرق صاحبا وقال بعضبم م نأراد أن يأكل فاليوممرتين 





الى كثرتهم وكثرة قنادم واخلال غائدم أكقرا أبواب زوايا الإرشاد وفوضوا الآص الى رب العباد فلن 
واختفوا اناس قل عرقهم الامنخصه الله بالأنوار الإلحية والسعادةالسرمدية فءلى م نتشوقت نفه الى سلوك طريق التجر يدحقى 
يستغرق فى حار التو<يد ملازمة التقوى والالاجاء الى الله والتوسل اليهب- ولهعليه الملاة والسلام ق أن يجمعه شغ عار ف ريه 
وعخرجه من الظلدات النفسية ويصفيه ويستية مزفرالحبة ويسافية لإذا عل اله صدقاك ألالماشغليه تإذا اجتمفت اجتمعت به فشد يدك عليه 
وكن كالميت يقن بددبه وقل الجداالذتى هدانا لحذاوما كنا لنبتدىلولا أ نهدانا اللدثمخذ ف الجدوالابتهال وجد بسك لابالمال كا قال: 
فنافى بذل النفس قبا أننا النوى » فإن قبلتها منكياحيذا البذل ومن لم عد فى حب نعمى بنفسه ب« ولوجادبالدنيا إليه اتتبىالبخل 
النادس الجوع اختيارا بأن لاي كل أ كثر من! كثة خفيفة فى يومه وايلته من الحلال وهو ماجهل أله ولاءكنه ذلك فى أبتداء 
أمره إلابكثرة الصوم فإنه لجام السائرين. . واعلم أن العدل ثمرة الأ كول فلأ كل الحرام لاينشاً عنه إلا أمال خبيثة محرمة والحلال 
الصسرف لاينفا حنه إلا الأعمال الصاطلة والتشايه بنش عله أعمال عنتلطة لامخلو عن الرياء والعجب والخواطر ااردية . السابع 


العزلة عن الناس قاطة إلا عنشيخه للربى له أو أخصالم يعينه علىالطاعة والحمة و[لالشرورة ببع أوشراء إذ عنالطة اناس تكسب 
القلب ظلمة لوفرض أنها 'تملو عن ارتكاب الحرمات فكيف ولاغخلو مجلس عنها من غية وتميمة وغيرهما ولبعضمم : 

لقاء الناس ليس ينيد ثيئا ه سوى المذيان من قبل وقال فأقلل من لفاء الناس إلا © لأخذ العم أو إصلاح حال . الثامن الصمت 
إلاعن ذكر الله تمالى فإن اكلام بوجبالتفرق والمطلوب ابجحعية وهذا على تقدبر عخالطة الناس لضرورة وهذه مأخوذة من قولنا 
(وخلصالقلب من الأغيار )أى مما سوى الثهتءالى منمال وزوجة وواد جاه وعلم وعمل وغيرها م نكل مشغل عنتعلقالقلببالرب 
(الجد) بكسر الجيم أى الاجتباد أى بسببه قال تعالى والددين جاهدوا قينا 2 (81) للهدينهمسبلنا والمجاهدة تكون بمخالفة 
النفس فىهواها مع الحوقف 
من الله تعالى بعد التوبة 
قال تعالى وأما من حاف 






فليين لامعلفا وق الحديث ماملا ابن آدم وعاء شرا من بطنه (قوله العزلة عن الناس قاطبة)أى لافيها 
من خيرى الدنيا والآخرة لما ورد أن رجلاقل يارسولالله أى الناس أفضل قالرجل بجاهد بنفسه 
وماله قى سبيل اله قال ثم من قال رجل يعمل فغعب من الشعاب يعبدربه وقال عضهم م نأراد أن 























يسم لهدينه وأن يمستريع بدنه ويقل غمه فلمل الناس . وقال المكتدرى فى حكنه : مائقع القلب سر ماب 
مترعزة يسخليها مينان فسكرة وف الحديث للأتين سل اناي زمان لسن لحادينه مد لت | الى جنة السبود فى اليا 
فر يدينه من قرية إلى قربة ومن شاهق الى شاغق ومن +«ر الى جذر كالتعلب الذى يذوغ (قوله وسية الله فى المتى إلا 
الصمت) أىنا ورد مئسره أن يس فليازم المت وإعا 2 القوم السكوت الماعموافى العام أتشيرطالسوان لالكون 
من الآفات وحفظ النفس واظهار صفات الدج واليل الى أن يتميز عن أشكاله سن النطق لغ | خائفامن عذاب اله وإلا 
ذلك من آفات الكلام (قولهأنلايكون خائفا من عذاب الله) أى أن لايقصر خوفه على العذاب بل كان عند سوء الابعمل إلا 
يمل خوفه من جلال الله وهيبته وصاحب هذا القام لاينقطع خوفه ولوتقطم اربا ارب فى العبادة || إذا حاف العقابيل عخافه 
وأما الخائف من الغذاب داره على امتثال الأمورات واجتناب النبيات ( قوله فافهم ) إنما أمن إجلالاومها يقوذ 'قلتمالى 
بالفهم لدقة نفام وتغاير امشسربين ( قوله والقيام فى الأسحار ) أى لأنه نور الؤدن يوم ااقنامة سعى ||.. ول ن خا مقامربه ميقل 
بان يدنه ومن خلفه لما فى الحديث يشر الناس فى ضعيد واحد بوم القامة فينادى متاد إن ادبن عذاب ربه فاقهم : التاسع 
كانت تتجافى جتوبهم عن الضاجع فيقومون وثم قليل فيدخاون الجنة بغير حساب ثم يأمى لسار السبرقلانام الثلث الأخير 
الناس بالحساب وورد علي بقيام الليل فإنه دأب الصالحين قيلم وقربة الى ديم ومكثر: 5 للسيثات | منالايل للتبجد والاستنفار 
ومنياة عن الاثام وورد هازال جبريل يوصيى بقيام الليل حت عامت أن خيار أمق لاينامون قال || وذكرائه تعالىو إليدأشار 
بعض العارفين ينبغى لمن ثلل عليه قيام الايل وترادف عليه الكسل أن يفتش نفسه فربما تموله (واتقيام ف الأسحار) 
يكون ذلك من وقوعه فى العاصى الباطنة كرياء ويجب وحقد وحسد وتنكبر وحب حمدة ودئيا ]| وخصه بالد كر وإن دخل 







وو ذلك فيبادر الى النوبة من مثل ذلك والى فعل الأمور الكفرلاذتوب إن الذنوب إذاكفرت 
عن العبد ققد طهرت ذاته وماق لما مانع من الوقوف بين يدى رءها فى تلك الواكب الشمريفة 
إلا عدم القسمة ( قوله الى حيها رأس كل خطيئة) أى لما ورد حب الال والشرف ينبتان النفاق 
فى القلبك ينبت الاء البقل وقال عضهم العادة مع محبة الدنيا شغل قلب وتعب فهى وإن كرت 
قليلة وإنما م كثيرة فى وهم صاحبها وهى صورة بلاروح ولهذا 'رى كثيرا من أرباب الدنيا 
يصومون كثيرا ويصلون كثيرا ومحجون كثيرا وليس لمم نور الزهاد ولاحلاوة العبادة ( قوله فقد وللذكر فى ذلك الوقت 
أعطى منشور الولاية ) أى الرسوم من الله تعالميله فن وفق للذدكر وأدامه فقد أعطى إارسوم بأنه تأثير أ كثر منة فى غبره 
العاشر التفكر فى بديعصنع ا شلإدراك دقائئق الحم لنزدادعاما وحباواذكرقياماوقعودا واضطجاعا على سبل الدوام وإليه أشار بقوله 
(والفكر والذدكر على الدوام) واعم أن الذذكن أعظم أركان الطريق لأ نالقصود منها مخليس القلب مماسوىاثهتعالى وهو أعظمها فى 
ذلك لأن كثرته توجب استيلاء للف كورعق القلبحق لايكونقيه سواه يل جميع الأركانتنشأعنه لأنه يورث القلب توراساءامابه زهد 
الدنيا التى<بها رسكل خطيئة ولذا قالوا م نأعطى الذكر ققد أعطى منشورالولاية فالمداومة عليه دليلولاية الشتغلبه ولكونه أعظم 
الأركان وقع الحث عليه فى الفرآن الجيد 1 كثرمنغيره من الأركان قال تمالى فاذكرونى أذ كرم وقالتمالى الدينيذ كرو ناته قياما 
وتعوداوعلى جنوهم ويتفسكرون فىخلقالسمواتوالأرض الآبة وقال تعالى قل الله نم ذرثم فيخوضهم يلعبون وقال تعالى إذالفيم 






فا قبله لمزيد الاعتناء به 
وقد مدحهم الله تعالى فى 
غير آبةقلتعاىكانواقليلا 
من اليل عاو<مون 
وبالأسحارم يستغفرون 








فثة فائبتوا وأذكروا لله كثيرا لملتم تفلحونوقال تدالى وذ كروا الله كثيرا وائتصروا من بعد ماظاموا وقال #الى واد كرالأ كبر 
وفال تعالى والذاكرين الله كثيرا والداكرات إلى غير ذلك والذ كر نوعان الأول الذكر باللسان وهو أن حاب البدايات فيجب 
ليم موالاة الذذكر باللسان مع تسكلف الحضور بالقلب حت يصير الحضور طبيغة له ولايترك النكراوجود الغفلة فيه فار بذ كر مع 
غفلة برفعهإلى لذ كرمع الحضوروارب ذكر مع الحضوز يرقعه الى الل كرمع الفيية تما سوىالذ كورفإذاغاب عما سوىالذ كو راستغرق 
فى عين بح رالوحدة قبصير القلب حينتذ بيت الرب تعالى فينشاً عنه الذكر من غير قصد ولاتدبرلامتزاجه بروحهوجسمه وأنواع الذكر 
اللساق كثيرة منها التسبيح والتكبير'وتلاوة الفرآت وغير ذلك وأسرعها إجابة للمبتدىلاإله الاالله مفردة عن مد رسول الله على 
التحميق فيا عدا الحتم فإذا أنزاد الحم ختم بها وفى بعض الطرق الشاذلية أنه يذ كرهاع رس كل مالة هذا إذاذ كروحدءأما إذا ذكر 
مع جاعة فلا يذكرها إلا عندالحتم مع إخوانه وهذا درج أزباب الطرقالمحمدية على الاقتصارعليها فإذاكل السالك فالأفضل له أن 
يضم معها مد رسول الله والأفضلحبثف الاشتغال بتلاوة الفرآنليتخلق به وتفاضعليه العلوم اللدنية من أسراره فإن لم يكن محفظ 
القرآن اشتغل سماعه ممن يقروٌه وإن كن الفارى* صاحب غدل ويكون الأ على حد قول العارف بالله تعالىسيد ىمر بن القارض 
رضى الله عنه: يأأخت سعد من ١‏ (919) حبدىحبيتنى » برسالة أديتها بتلطف فسمعت الم تسعى ونظرتما ج متنظرى 
ا ولى اللهتالى ومن سلب ذلك قد عزل عن الولاية وله الثل الأعلى كراسم ملك الدنيا إلوظائف 

3 | (قوله ولابترك الذكر لوجود الثفلة فبه الح) ىكلامه إشارة تقول صاحبالمسي لانترك الذ كر لعدم 


شأن أرباب النهايات 8 1 5 
وهو 3 م حضورا مع الله تعالى فيه لآن غفلتك عن وجود ذكرءأشد منغفلتك مع وجود ذ"كرهوء-ىأن 
0 كر 0 يرفمك من ذكر مع وجودغفلة إلى ذكر مع وجوديفظلة ومنذ كرمع وجود بقظة إلىذ كرمع وجود 
الصنوعاتوأعظمهاالراقة 


ال مانا وض سد حضور ومن ذاكر مع وجودحضور إلى ذكر مع وجودغيبة >ماسوى'لذ كوروما ذلك على لله بعزيز 
_ 3 1 ( قوله فلا يذ كرها إلا عنيد الختم مع إخوانه ) أى اتقاق الخلوتية والشاذلية ( قوله الاشتغال 
3 دا 0 3 بتلاوة القرآن ) أى لأن قلبه صار بيت ارب فيفيض عليه الأسرار والأنوار 3و عل د قول 
ا لاما العارف ال)'أى على مثاله ( قوله ومنه الفسكر ) أى من انكر بالقاب وهو أفضل الأذ كار 
وعمدتها ا مق قال الشاذلى رضى الله عنه ذرة من أعمال القلوبٍ خير من مثاقبل الجبال من أعمال الأبدان 
التوجه 0 1 | (قوك وبعضهم يعسدها أقل ) أى من العشرة الذكورة قبءضهم يعدها سئة الموع والسهر والعزلة 
5 انها ومقاساة الصيى والصمت ودوام الذدكر والشيخ وبعضهم يسدها أربما ماعدا الندكر والشيخ ولكل وجهة 
0 كام (عتنا) ( قوله وعمدتها الذكر ) أى أعظم أركانها ( قوله أى فى جميع ) أشار بذلك إلى أن أل فى 
3 من غيل 2 الأحوال للاستغراق ( قوله وصرت مشاهدا ) الناسب أن يقول مراتبا وقوله فإذا قويت هذه 
(لسائر) أى بيع زوين ١‏ التتاهسةة النانت الرراقية ل( قوله نوم آدا خدم اللائفنة) نشبر وع مثسه فى ذ كر بعض آداب 
كائرهاوسنائ ها ا || طريق القوم وتقدم لناذ كرها مفسلة ( قوله والنوم عليها) أى على الطهارة ولو وضوء جنب 
كالفتلوالزنا وشرب الجر وأكل الحرام والغيبة والنميمة والنظر الى حرم وغيرذلك وباطنهاكالحسد والحقد (قوله 
والغروروالرياء والعجب والكير والِخْل والتفاق وحبالجاه والرياسة (عراقنا لله ف الأحوال) أى يع أ حوالكفانكبالمراقة رت ق الى 
الشاهدةوبالمشاهدة ترتق الى المعاينة وللراقية ملاحظة الحقتعالى عتد كلثىعمثلا إذالاحظته حال قصدالنفس الوقوع ف العصيةوجدته 
تعالى مطاءاعليك فترجععنها حياء منه وإذالاحظتهحال أ كلك وجدنه تعالىهوالذى ساق إليك ذلك الطعاممن غير حولمنكولاقوة 
ا ين ثم حرك فك وأجرى فيه الريق “مخلق فبك قوة الاذةقساقه إلى 
العدة ثم رتب على ذلك قوة فيجسمك ورباك عل منه للحم نصيبا ولاعظم نصيبا ولاعصب تصيبا ومافضل مما لامنفعة فيه أخرجه 
قتعم بذلك أنه لافاعل سواه فإذا قوى هذا العنى فيك >مى وحدة الأفمال وصرت مشاهدا لله فىكل ثىء فإذا قوبت هذه الشاهدة 
حتى غبت عما سوى الله سميث معاينة ووحدة الذات فإذا زاد القسكين نشاهدت بعد ذلك أنه خالق لعبده وماءملوهذا معنى قولهم 
مشاهدة الله قبل كل شىء وهذه أمور ذوقية من وراء طور العقل لايعرفها إلا أهل النايات والنفوس اللقدسسية رض الله عنهم 
وغنامهم . ومن آداب هذه الطائفة التى عحصل بها الكالملازمة الطهارة والنوم عليها وعدم كشف العورة الفلظة فى الخلوات حياء 
ماله ومنلللائسكة ومنها توقيرالكيير والشفقة علىالصغير والأرامل وال كين بل على جميع الخلقومنها الأدب مع أهل المخصوصا 














خدمة الشريمة ومشابع الطريق فإنهم ؤرثة الأنبياء ومنها أزلايزور أحدا من الصالحين مادامتحت التردة قبل الككال خوفامن أن 
برى كرامة أوخلنا فى أحدهم لمبره فى شيخه فيعتقد فشيخه التق ص فيحرم مدده ومنها سوء الظن بنفسه وحسنه بغيرهحى يرىاكل 
أحد أحسنمنه حالاومنها أنلاينتصرانفسه فى أعس ومنها أنيرىعبادته داتماقددخلها الخلل نمن الرياء والخواطر الردية ومثلهايستحق 
عليها التقاب لولا مساعحة الله تعالىله فيستغفر منعبادته ومناستغفاره ومنها أنلايشكلم بكلامالعارفين من الفرق واللخع والفناء والبقاء 
مالم يكل على أن الأولى للكاملترك ذلك إلالحاجة تفنضىذاك ومنهامحاسة النفس علىماارتسكبته من الحرمات والكروهات وفضول 
للباحات وطلى ماوقع فنقسهمن الخواظرالنفساننة والشيطائية والاستغفارمنها والفرق بين الخاطرالتفسانى.والشيطا ىأ نالأوليكون 
بالحاح على العصية أوالشروةكالطفل الدى يلح على أمه حى تعطيه مايريد فيجب مها عن ذلك بملازمة الذدكر وببانعاقية هذا الأص 
والتوجه الىالشيخ والثاى يكون من غير إلحاح بل يأعى بالمعصية ويزينها فانطاوعهالشخص و إلاانتقل لآخرلأنقصدهالغواية عىأى 
حالة نسكون لامعصية مخصوصها وأما الفرق بين الخاطر الربإنىوالخاطر اللكى أن الأولمافيه نيه على الخيرمنغيرحث ولايؤدى إلى 
حيرة والثاق مافيه حث على الطاعة . ومئها مدح أعداته وعدم التكدرمن (8#) ذكرثوالدعاءهمالثفرةوالتوفيق 
(قوله أنلايزور أحدا من الصالحين) أىحيا وميتا إلابإذنه (قوله إلا لحاجة تقتضىذلك) أى كالتعلم ا ين 
( قوله والفرق بين الخاطر النفساق الح ) الى ذكره غيره أن الخاطر النفساق ماياقم معصية ينها القوم 1 منها أدب 
والشيطاق مايازم معصية لابعينها والرحمانى مايازم طاعة بعينها واللكى مايازم طاعة لابعينها ( قوله 5 


َ ف منها حال أهلالله 
ومنها مدح أعداته ) فيجاهد نفسه على ذلك حق يتخلق يهكا قال بعض العارفين : 2 
فتشبهوا إن لإتكونوا مثلهم إن التشبه بالرجال فلاح الأحاب أتعدنا شا 


( قوله بل برجح الدم والنع الج) قال صاحب الم فى هذا العنييورود الفاقات أعياد الربدين (قوله ماؤهي الك لامرقن" هله 


متضرعا ) حال ن فاعل قل (قوله بذل) جعله الشا متعلكا محذوف صفة لمصدر محذوف مقغول 3 3 . 
من ووكايدل نح عمحدو رز محذوف مقعوت إل ا ى. 1 
مطاق لل والباء لملابسة وفيه كانة والأسولجعل الجار والجرور متعلقا نوف حالا منفاعل قل مي -2 
والتقدير قل يارب لانقطعى ال حال كوك ملتبسا بلدل (قواه فإن الله تعالى عندالكسرة قا»ي) .| ون ووب لي وم 
تعليل لما قبله وفيه اقتباس منالحديث القدسى أنا عندالنتكشرة قلويهم من أجلى (قولهمن كلفتنة) و ني 
بان للقاطع وقوله من حب امال الل يبان للفتنة ( قوله نما أموالتم وأولادم فنة الخ ) هذه أدلة 0 2 3 
يه : و فى و َ لاه ع مى هان علبها إن شاء 
ثلانة على ماذ كره من أن حب المال والولد والشبوات من جملة الفواطع (قولهومنها العبادة الخ) أى تعالى الشاوص من ظلسة 


من جملة انوا اطع عن الله تعالى (قوله و[ما شأن من يبعا الله تاللداتة) أىلكونه مسنتخقا وأهلا الأغار وتتسدلت سفاتها 
لمبادة ورد فى مناجاة داود عليه السلام يادأود إن م أخلق جنة ولانارا أفلا أستحق أن أعبة (قو4. |) اللذمومةتالسفاتالمدوحة 
إذ ليس للعبد على مولاء حق) أى وأماقوله تعالى كتب ريم على نفسه الرحمةفعناه على سبيل التفضل || فيجيع الحق تبارء وتعالن 
والإحسان (قوله من عبيد السوء) ليس الراد أن ذلك حرام يعاقب عليه بل الراد أن ذلك امخطاط عليك خلع الأخلاق. 
المحمدية من الل والعمٍ والشفقة والرأفة والخضوع والزهد والورع والسخاء وغير ذلك من مكارم الأخلاق كا أشرت إلى ذلك 
غَولى (لترتق مالم الكال) أى الى معام عى الكيالات وهى الأخلاق الحمدية وحينئذ يكون هذا العبد خليفة الله فى أرضه وغلامة 
زوال الرعونات البشوية من القلب والتحلى بالأخلاق الرضية أن يستوى عنده الدج والدم والنع والاعطاء وإقبال الناس عليه 
وإدبارثم بل وجح الددم والتع والاديار على مقابلها (وتل) متضرعا إلى ربك قولا ملتيسا (بذل) فان اله تعاللى عند النكسرة 
قلوهم يا (رب لاتقطعنى ‏ عنك بقاطع ) م نكل فتنة يشتغل القلب بها عن العبودية من حب الال والود والجاه والشجوات [تما 
أموالتم وأولادكم قندة زين للناس حب التسبوات من الفساء والبنين الآبة ياأيها ادن آمنوا لاتليم أموالم ولا أولادم عن 
ذ كر الله ومن يفعل ذلك فأولتك هم ابفاسرون . ومنالقواطع الكبر والحقد والرياء والعجب ومنها البادة لأجل حصول واب 
أوحصول فتح لدنى ليكون من أولياء الله وإنماشانهم أن يسبْدوا الله تعالى لدائه وامثالا لأمره ونهيه ثم إن حصل لحم فتح فذلك 
من فضله وإن حجبوا فذلك منعدله إذ ليس للعبد على مولاه حق وما الحق له تعالى على المبد فالميد مطلوب بأن مخلص تقسه 
من الرعونات النفسية وليس على الله تمالى أن مهبه العارف القدسية والدى يعبده ادلك معدود عندهم من عبيد السوء الدين إذا لم 
يؤجروا إيعماوا وهنا يناقى كونه عبدا محضا. قال المارف لله تعالى ابن عطاء. لله السكتدرئ: في الحم َ 














'نشوففك الى مابطن فيك منالسيوب خيرمن تشوفك الى ماحجبعنك من الغيوبء لايفال إذا كانت العبادة لأجل الفتتح من النواطع 
فكي فصع أنتأميء نطلبه يقولك ب وقل بذل رب لاتفطعنى»ه عنك بقاطع »لأنا تقول طلب الفت من فيض فض لاله تعالى لافى مقا بلة 
ثىء لكن معالاستقامة أمس مطاوب تشرعاكطلبك منه سعة الرزق وحة البدن والشفاء من الأمراضالحسية ألاترى أندأوجبٍعليك 
طلب الحداية كل يوم وليلةسبعة عشسرمسة: فقول تعالى اهدنا الصراط الستقيم وطلب منك ندب غيرذلك ف النوافلكثيرا بلاحد وهذاغير 
البادةلأجل حصولثىء فانها ليست طردق القربين فاقهم (و)قل بذل يارب (لاتحرمنى) بفتتح الناء من حرم أ وبضمهامن أحر م عمنى 
منع أى لاتمنعنى (من)اعطاء (سرك ) للرادبه النور الإلمى الذى يفرق به العبد بين الحق والباطل فىنفس الأمس الشار اليه بقوله تعالى 
يلأمها لذبن آمنواإنتقوا لله مل (ع4) لكفرقان أىنورافقلويم تميزون به بينالحقوالباطلطل مادوعليه نفس 
الأم(البى) أكال نود | عن للراتب الملية (قوة تشوفك الرمابطن فبك من البوب) أى تطلمك وقصر نظرك عل عبوبك 
من كل تورفان عسل | واشتغالك بها وتخليس تفسك منها (قوله خير من نشوفك الى ماحجب عنك) أى أفضل من تطلدك 
اليفين وهومعرفة الآشياء | الى ماستر عنك من امغيبات لأنه تعالى لايحب عليه شىء لعبيده (قوله لايقال اله) عبر بذلك إشارة 
بالبرهان .بور وأنور منه | لشعف هذا التوثم وبعده (قولههذا ) أىالطلب الذكور (قوله فافهم) أى الفرق بن الطلب والعبادة 
حق اليقين وهو معرفها فطلب الرانب من الله تعالى غير مذموم والذموم العبادة لدلك ( قوله بعمنى منع ) تفسير لكل من 
بالمشاهدة من غير مخالطة || اللفتين (قوله فانعلم البقين الم)حاصلماذكره أنالأمورثلائة عل مين وعين يقين وحقيقين وكلها 
وتمازجة وأنورمنه عين || مذ كورة ف القرآن أما الأول قفالالله فيه لو تغلمونعل اللتقينلترون” الجحيم والثافىقالاهفيهثم لنرونها 
التقينوهومعرفتهابالخالطة عين القين والثالث قال الله فبه فزل من ميم وتصلية جحي إنهذا للموحق اليقين (قوله فليس من 
وللمازجةفليسمناستدل | استدل على وجود نارالح) لف ونشرعرتب (قوله يعنى الجهل) أشاربذلك الى أن الراد بالعمى العنوى 
عل وجودناربرؤيةالدخان || وهوانطماس البصيرة (قولهإلى أنالدماءيتفع) أى مائزل وتمام ينل (قوله عند أهل الحق) أىوهم 
كن شاهدها على بعد || أهلالسنة والماعة (قوله خلافا للمستزلة) أى حيثقالوا بعدم جواز الدعاء محتجين بأنماقدرهاللهيكون 
ولس من شاهدها كن || فلاحابة للدعاءويفسرون الدعاء الذ كور في الآيات بالمبادة (قوله بمتنع عقلا) أىكالججع بين الضدين 
خالطها وعم وقودها || وقولهأوشرطا أىكالدعاء بأن الله يأتيهبمحرمكاخرومحوه وقولهوعادة أى كصعودالسماءمثلا (قولهوعدم 
وماعى عليه (اازيل || حصول إجابة) أى بعينالطاوب (قوله إما لتخلف شرط ) أىمن شروط الإجابة يعين الطلوب إذمى 
للعمى) يعنى الجهل وقى | كثيرة منها أكل أخلال والثقة باله ولهآدابمنها الوضوء واستقبال القبلة ورفع الأيدى وتخليله بالصلاة 
كلامه إشاوة الى أ نالدعام || على النى صلى الله عليه وسلم وختمه بها وأعظمها حضور القلبلمافى الحديث إن لله لايقبل دعاءمن 
ينفع وهو مما لاشك فيه قلبلاء(قوله واقبض أرواحنا ببدك ) أى عيث لانشاهد ملكا يقيضها (قوله عندالئرات) أىعند 
عند أهل البق والقرآن | حصول الشاق والناعب ( قولهفيهإشارة تميح الم) وفيه إشارة أرضا الى حديث إذا قا لالد ياأرحم 
العظم .شحون ب.وحوقى | الراحمين قال اللهله أنا أرحم الراحمينأقبلعليك فسل (قوله يحم من ف السماء) محتم ل نم واقعة 
السنة أ كثر من أنعمى | على اللائسكة وهو ظاعس ويحتمل وقوعها على الله تعالى وحينئذ فالمعنى من فى الماء أنه وساطانه 
خلا المستزلة وى إنيد || (قوله من حسن الاختنام) أى حيث قال: واختم جخير يارخم الر حا ( قوله هذا ) مفعول لحذوف 
يكون كمتنع عقا أوشرا والتقدير افهم هذا الذى ذ كرته لك ( قوله صاحب البردة) هو العلامة شرف الدين البوصيرى 
أوعادة وينبغى أن يكون.مصاحنا للذل والانكسار وأن يكون فى الأوقات الشسريفة (قوله 
كالأسخار وعقب الصلوات وأن لا يكون فيه تحجير عل الله تعا كان يسأل قضاء حاجة مخصوصها فى هذا الوقت بعينه مثلا مالإيشتد 
الكرب كالخلاص من ظلم مثلااثم إن الدعاء فى ذاته هو مخ البادة لأن فيه إظهار الففر والفاقة الى الله تعالى وأن الله هو الننى 
القادر على كل ثىء وإن تحصل استجابة وعدم حدول الإجابة إما لتخلف شمرط وإما لعل الله أن عدم الإجابة خير له أوغير ذلك 
(و) قل بذ ليارب (اختم) لنا أعمالنا وأحوالنا وأعمارنا ( خخير) جتى لاتفيضنا اليك إلاءلىأتم حالاتالتوحيد علىشوق اليكورغبة 
فيك واقبض أرواحناب.ك وبدل سيثاتنا حسنات وخذياًيدينا عندالشراترينا آمنابما آنزلت واتبعنا الرسول فا كتينا مع الشاهدين 
(لارحيم) أى يلأرحم (الرحما) فيه إشارة وتلميح الى: قوله صل الله عليه وسلم الراحمنون يرحمهم الرحمن تبارك وتعالى ارحموا من 
فى الأرض يرحت من فى السماء ولايمخنى مافى الكلام من: حسن الاختنام هذا وأقول متمثلا بقول صاحب البردة : 














أستغفر الله من قول بلا همال + لقند نسبث به نسلا لدى عم أعمرتك الخخير لكنماتتمرث به © ومااستقمت فا قؤلى !كاسم 
نعوذ الله معد لابنفع وقابلامخشع وم نالطع قغير مطمع وجهنا اليك مطايا الآمال فلاتحرمنا لذدة الوصال واحملناءلى مطاياالتوفيق 


واسلك بنا أتفع طر. يق إنك أنت الجوادالسكريم الرءوف الرحمولماكان تالفهذا 


(وة) 
(قوله تقد نسيت به) أى بذاك القول الخالى من العمل ( قوله لدى عقم ) أى لشخص متصف بالمتقم 
وهو عدم النسل (قوله أمستك الخير) منصوب على تزع الحاقض أى بالخير (قوله فاقولى لكاستقم) 
استفهام إنكارى توببخى ( قوله مطابا الآمال ) من اضافة الشبه به للمشبه أى الآمال الشببية بلمطايا 
وكذا قوله مطايا التوفيق (قوله أنفع طريق) من إضافة الصقة للموصوف ( قوله من ثم الله) لجار 
ؤالجرور متعلق بمحذوف خي ركان والتقدي ركائنا وحاضلا والتم جع نعمة وع ىكل ملايم محمد 
عاقبته شرعا ( قوله حتمكتابه ) جواب لما ( قوله على الاتمام) اختار الجد على الفمل لأنه جمد 
بلا واسطة عخلافه على النعمة (قوله وجب) أى تأ كد (قوله والعدل فى جميع . “مور) أى التوسط 
قبيا ( قوله عاقبة أص المتثل) أى بالبشارة وقوله وغاقة أعس الخالف أى بالنذارة ( قوله جد أبيه ) 
أى لأنه صل الله عليه وسلم محد بن عبد الله بن عبد العلل بن هاشم بن عبدمناف ,نقصى بن كلاب 
إن عرب نكتب إن لؤى بن غالب بن فهر بن ماك بن النضر بن كتالة بن خزيعة بن مدركة بن 
إلياى بن مضر بن نزار ابن ممد بن عسدنان. ( قوله أى التمم للا'نبياء والرسلين ) أى فى الزمان 
والشرف ( قوله أى أتباعه ) أى فى الإيمان فيشم ل كل مؤمن ولو عاصيا ( قوله الأكارم) وصف 
للسحب بدليل تفريع الشارح (قوله مد رسول الله الح) استدلال على ماقبله ( قوله رضى الله عنهم ) 
اعن فى كل معنى الجاوزة والعنى جاوز غضبه عتهم وعنا بسبب حيهم والاقتداء بهم ( قوله وسلام على 
اللرسلين والجد لله رب العالين ) ختم كتابه بما تم ب الله سورة الصافات اقتداء وتبركا . 

وقد ثم هذا التعليق البارك يوم الأريساء البارك لأربع بقن هن شور رمضان سنة ألف وماكين 
وتمان وعثسرين من هحرته عليه الصلاة والسلام محا مقام سيدنا الحسين رضىاله عنه وعنا به وختم 
لنا بالسعادة الكاملة والرحمة الشاملة آمين : 

























الكتاب والاقدارعليه من نم 
الله تعالى وكان شكرا النعم 
واجباختم كناب محمدالله 
تعالىيقوله (والجدل على 
العام ) لهذا الكتاب 
ولماكانت كل نعمةوصلت 
ينا ولاسيانعمة عسي 
التوحيد فهى بواسطته 
عليه الصلاة والسلابوجب 
عليه أن صلى عليه صل 
لل عله وسل بقوة 
(وأفظل الصلاة واللام) 
أى و أعظم أنواع النعم 
والتحية من رب البرية 
( على النى) أى الخبرعن 
الله تعالى يطلب التوحيد 
وعبادة الواحد العدل 
فى جميع الأمور بما يثول 
اليه عاقبة أم المتثل 
وعاقببة أم الخالف 
(الماثمى) نسبة لمائم 
جد أيه عليه الصلاة 
والسلام (الخاتم) أى للتهم 
للأنبياءوالرسلين (و)ع 
(1له) أى أتباعه (و)ل 
(سحميه) عطف خا على 
عام(الأكارم) جعأ كرم 
فقد جادوا بأقوم ىق 
نصرة الله ورسوله مع ما 
اشتملواعليه من الأخلاق 
الحسنة والرفة وال رم تعد 
رسول اله والذين معه 





أشداه عل الكفار رحماء بونهم تراهم ركما مسجدا يبتفون نضلا من اله ورضوانا ويؤثرون على أنفهم ولوكان بهم خصاصة ومن 
* : 1 م 

بوق شح نفسه فأولنك هم للفلحون رضى اله عنهم وعنابهم آمين وسلام على للرسلين والحد لله رب العالمين ٠‏ 

أنهاء مؤلفه عفا لله عنهفى شبر جمادى الأوى سنة سبع وسبعين ومائة وألف من الحجرة الدبوية على هاحبها أفضل الصلاة والسلام. 


هم 


يحمد الله تعالى قد تم طبع حاشية الشيخ « أحمد الصاوى » على شرح الحريدة للقطب 
الكامل والغوث الواصل أبى البركات الشيخ و أحمد الدرديرى ه . 


[ القاهرة فى يوم الخيس ؟ رجب سنة 5م١8‏ ها »جم مابوسنة 40وام ]| 


حت د مصححا ععرفق د أحد سمدعل عم 
2 أحد علاء الأزهر الشريف ورقيس.التصحيح 





